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MARCIN RZEPKA

Lutherans and Kurds: historical
encounters and cultural transactions

Some remarks on the history and activity of the Lutheran Orient Mission

ABSTRACT

The Lutheran Orient Mission established in 1910 had a great impact both on the mis-
sionary perception of the Kurds (and in a broader sense on the general Western per-
ception of this nation) and the social development of the Kurdish society in the Ma-
habad region. The paper presenting the history if the mission in a rather introductory
form evokes for further studies of the missionary activity among the Kurds to observe
and understand social, political and cultural changes occurring in Kurdistan in the
20th century.

INTRODUCTION

The early contacts between Lutherans and Kurds should be dated on the turn of the
19th and 20th centuries (Tamcke, Manukyan 2009). However, throughout history,
Lutherans made some attempts to describe Islam and the Muslim people. In fact,
the first attempt was made by Martin Luther himself. From the early beginning the
Lutheran-Muslim encounters were determined by politics, threat and rivalry.

Till the 19th century, when the Protestant missions in the Middle East were in-
tensified, few missionary initiatives only were undertaken by the Churches based
on the Lutheran creed. The best known and the most influential were Moravians

who crossed the Middle East on their way to India. Unfortunately, it is hard to find
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any links to the Kurds in the missionary narratives from that time. The 19th cen-
tury made a great change both in the professionalization of the missionary enter-
prises and in the description of the lands and the peoples to whom the missionary
message was addressed. Due to the Protestants’ presence in the Middle East the
interests toward different forms of Islam and the Muslim people increased among
Europeans and Americans (Heyrman, 2015).

While studying the history of the Lutheran Orient Mission one should realize
that it was formed in the US and as such might be seen as part of the American
missionary initiative. But the idea to establish a special mission to the Kurds could
be understood only in the context of the long process of cultural contacts and trans-
actions between the missionaries and the local people both Muslims and Christians
living in the Middle East.

In this short article I intend to analyze at least two general assumptions. The first
one is a general suggestion that the American presence in the Middle East dating
from the beginning of the 19th century had a great impact upon the Middle Eastern
societies. The second one insists that the American Lutherans who came to Kurd-
istan at the beginning of the 20th century constitute an exceptional missionary

movement in the whole history of the Protestant missions.

SOURCES

The history of the Lutheran Orient Mission (LOM) was recalled in several studies
devoted to the relations between Christians and Muslims. Yet still there is no com-
plete and descriptive analysis of the activity undertaken by LOM missionaries.
Among the publications in which this important mission was mentioned we should
count a valuable study on the Christian missions among the Kurds done by Robert
Blincoe (Blincoe, 1998). His book presents the history of missions in a long per-
spective, divided into parts connected to the Catholic and Protestant initiatives.
The story of LOM constitutes significant part of Blincoe’s research. The book was
written from the missionary position and seems to be very important in terms of

methodology based on the contextual understanding of the Christian mission. The
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study also comprises a list of the Bible translations presented in the chronological
order offering a glimpse into translation strategies (Blincoe, 1998:237-244).

The second must-read publication fully devoted to the encounters between
Lutherans and Kurds was written by the Professor of Islamic Studies and Chris-
tian-Muslim relations at the Lutheran Theological Seminary at Philadelphia — Da-
vid Grafton (Grafton, 2009). It offers interesting research on the Lutheran missions
in the Middle East. Part of the book is devoted to the study of the American Luther-
an Missions in Kurdistan (Grafton, 2009:164-175). However, the general perspec-
tive applied in the book cannot offer a deeper understanding of LOM uniqueness.

Among valuable materials and information on LOM activity the film by Hassan
Ghazi about the history of the mission should be placed. It is extremely interest-
ing that the Christian mission and missionaries were portrayed with praise, which
seems rather untypical of the societies among whom the missions were conducted.

Let this brief overview of materials be concluded with some remarks on the ar-
chival sources without which serious historical studies are practically impossible.
The most important materials on LOM history and the missionary practices have
been preserved in the archives of Lutheran Seminary at St. Paul in Minnesota.

The materials in the archive are not of equal values. Among them we may dis-

tinguish:

1. Reports of the executive committee of LOM. The reports are of vital impor-
tance as they offer first-hand insights into the structure of the organization
and the problems that missionaries faced in the missionary field. Such ma-
terials contain an analysis of the activity of LOM in the US and Kurdistan
written from a missionary perspective. We can find among them notes con-
cerning the financial aspects of the functioning of the mission, lists of the
expenses on salaries for missionaries, and information about the extra money
for the co-workers, some of them were Kurds, expenses for running hospitals
and schools. They help to realize that the modern missions are based not only
on the transfers of ideas but also money.

2. Letters of the workers. They present personal stories composed by mission-

aries, who expressed their feelings, expectations and sometimes disappoint-
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ments. Contrary to the official reports, they show the mission in a much more
personal way.

3. The last group of materials comprises the publications issued by LOM. Among
them we can count: works translated into Kurdish, some original works on
Islam and Kurds (in different languages, English and Norwegian), and the
paper “The Kurdistan Missionary” (TKM). The TKM became the official
magazine of LOM keeping the readers updated on the events in Kurdistan. It

is hard to overestimate the role of the paper in disseminating of knowledge.

THE IMPACT OF THE MISSIONARY MOVEMENT
UPON THE MIDDLE EASTERN SOCIETIES

The missionaries influenced the Middle Eastern societies in many ways initiating
the process of modernization. Of course, we may observe a variety of effects in
reference to different groups. Probably, the most visible one is the recreation and
revaluation of the Eastern Christian ecclesiastical tradition. We may assume that
the idea of modernity and, to some extent, the idea of reformation were introduced
among the Armenians and Assyrians living among the Muslims. The idea of the
Church reform was connected mostly with the Bible translation into vernacular
languages. It does not mean that the Bible was out of use among the Eastern Chris-
tians but that its usage was limited to the Church service in a language different
from the spoken one. In practice, the Bible was a Church book not used by people
who did not see its value in their daily lives. Protestantism compared to the Or-
thodox Christianity brought the Bible out of the church requiring its daily reading
to be part of Christian devotion. The controversies over the Bible translation into
Modern Armenian caused the split among the Armenians, some of them — support-
ers of the translation movement joined to the Protestants. One may doubt that the
effects of the discussions, arguments and controversies over the Bible translation
led to the Church division. But the seemingly simple question “to translate or not
to translate” in the context of the Bible rises another question on authority — what is

the authority of the Bible in the Church and is the Bible sufficient for constructing
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the Church identity? The Protestants say yes to these questions: the Bible offers
the only source for Christian authority and for the Church authority, the concept of
sola scriptura (as we know it from Martin Luther’s time) expresses such an idea.
What is more, the Bible is the text for reading which should be actualized in daily
life. For many Christians in the Middle East translation understood in such a way
was a revolution, a starting point for the Church reforms. The second issue we
should take into consideration is the idea of modernization. It is in fact connected
to the previous one.

Modernization of the society starts with the printing press. We find them in
Persia and the Ottoman Turkey, and of course in Kurdistan. It is not my intent to
talk about the whole history of the American missions in the Middle East. I prefer
analyzing the individual and exceptional moments of the interactions between the
Missionary modernity and traditional societies caused by the printing press and
schools. In 1835 the press was established in Urmia among the Assyrians, and in
the following years in other cities, both in Persia and the Ottoman Empire. For
these which were situated in Kurdistan seem to be most important. The printing
press in Kharput especially (Rzepka, 2013:150-153). The missionary stations es-
tablished a network of knowledge, the ways of distribution and dissemination of

ideas. Both the ideas of reformation and modernization.

THE IDEA OF MISSION

Using the cultural approach in the studies of the history of LOM and its activity we

may consider at least three different aspects:

1. The history of LOM understood as part of the general history of Protestant
mission and the American involvement in the Middle East, and as the history
of the Christian-Muslim encounters.

2. The history of knowledge or socially constructed knowledge of Islam and
the Kurds. The question is how the knowledge is invented, under what cir-

cumstances, what the nature of knowledge is. Therefore, I intend to treat the
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history of LOM as the history of knowledge and particular actions to learn
and understand the culture and the language used by the Kurds.

3. I use the history of LOM and the knowledge produced by the mission and
later organized and classified in the missionary archive as a source for the
study of the history of the Kurdish region — Mahabad, where the mission was
based in certain time in history and in a particular inter-ethnic and inter-reli-
gions relation in the region. It is probably the most interesting and important

aspect.

Rethinking the origin and the early development of LOM we should recognize
the most important factors which resulted in the decision to establish this mission-
ary organization operating just among the Muslims.

The origin of LOM is connected to the migration waves to the USA both from
Europe and from the Middle East at the end of the 19th century. At that time first
groups of the Assyrians from Iran arrived in American cities. The second factor is
the activity of the Lutheran synods in the US gathering immigrants from different
European countries. We should also notice the networks of collaboration among
Lutherans covering Europe, the US, and the Middle East. In fact, the Lutheran
missionaries working among Assyrians in Iran should be treated as the predeces-
sors of LOM missionaries. And the third important factor is the global missionary
conference which was held in Edinburgh in 1910. It indicates changes occurring in
the global Protestant missionary movement.

Migration. At the end of the 19th century the migratory movement from the
Middle East to the US was increasing systematically. Some of the Assyrians edu-
cated in American missionary schools decided to continue their education in the
US, some decided to leave their homes for economic reasons. Some of them, final-
ly, tried to make American churches familiar with the problems of the Christians
in the Middle East. Speaking about migration we should also remember that the
Lutherans we are talking about were also migrants or descendants of the migrants
from Sweden and Norway. Some of them worked among the Assyrians in Kurd-
istan. The area in the north-western part of Iran on the western side of Urmia lake
was inhabited mostly by Assyrians. The mission conducted there seems to be im-

portant for understanding the missionary approach toward Kurds.
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At the end of the 19th century the region was visited by different missionar-
ies from different countries and different churches. As first Americans appeared,
next French Catholics, Russian Orthodox, Anglicans, Baptists, Plymouth Brothers
and German Lutherans from the Hermmansburger mission who were supported by
other Lutheran communities, including these from the US. Although all of them
focused their missionary activity on Christians, some reference to the Kurds can be
found in the missionary papers. We may assume that the idea of the mission to the
Kurds was crystallized at that multi-missionary context. Kurds, in fact, were out of
missionary concern till the 1910 conference.

The third important factor for establishing LOM was the Missionary Confer-
ence —a global event. During the conference meetings the Kurdistan and the Kurds
were appointed as a special missionary task and the exclusive work of the Luther-
an. The conference was attended by two significant Lutherans from the Norwegian
synod of America. They were Mons Wee and Ludvig Fossum. Both possessing
knowledge about Kurds and Kurdistan.

Mon Wee paid a visit to Kurdistan during the year 1896. He was responsible for
work and support for the Assyrian Christians community in Iran whose members
had asked Lutherans for assistance a few years earlier. Wee was disappointed with
the Assyrians and in his reports suggested to transfer efforts and money for the
Kurds. Ludvig Fossum shared Wee’s opinions. He knew the situation in the Urmia
region, understood the complicated relation between the missionaries and the na-
tive Christians and recognized the needs of the Kurds.

Ludvig Fossum was born in 1879, he graduated from the Norwegian United Lu-
theran Church Seminary in St. Paul and between 1905 and 1909 worked as a mis-
sionary in Urmia. Later, in 1910, he became one of the founders of LOM. During
the first World War he returned to the USA and started to work for the American

Red Cross. In 1920 he came to Kurdistan and reopened the mission.
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THE ACTIVITY OF THE LUTHERAN ORIENT MISSION IN IRAN

The missionary organization whose full name was Inter-Synodical Evangelical
Lutheran Orient Mission Society was established by various Lutheran synods: Au-
gustana, United Norwegian and the Lutheran General Council of lowa. The scope
of its activity covered the region located in and around Mahabad in Iran. The his-
tory of the work in Mahabad in the first decades of the 20th century can be divided

into several periods.

1. 1910-1916. The initial stage of the missionary activity. The first missionaries,
Ludvig Fossum and Dr. Edman, physicians, came to Mahabad and opened
a missionary station. Their work was conducted till the outset of the war.

2. 1919-1920. At that time the mission was practically abandoned by the mis-
sionaries, who decided to return home.

3. 1920s — when the mission was reopened and its work developed in two direc-
tions: education (including translation) and medical service.

4. 1930s — The final stage of the work in Iran. The national policy of Iranian
shah and the order to close the missionary schools influenced the decision to

close the mission. In 1937 the work was moved to Erbil.

The work in Mahabad was initiated in 1911. On 15 Nov. 1911 the council of the
mission was founded. Dr Edman was elected president of the mission and Fossum
took the post of the secretary. The Christian community had already been formed
in Mahabad with some Assyrians, Armenians and Jewish converts, which inspired
missionaries to meet regularly on Sundays for Christian worship. However, soon
the problem of the language used both in daily communication and in liturgy was
taken into consideration. In the area dominated by the Kurds the only solution was
the Kurdish language.

Ludvig Fossum, a linguistically gifted missionary, started to work on some
translations of Lutheran hymns into the Kurdish language (Mukri dialect) used in
Mahabad. He became the author of several translations, including: the translation
of the Gospels, the translation of Luther’s Little Catechism, the translation of the
Book of Lutheran Hymns and Lutheran liturgy. He also composed the Practical
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Grammar of Kurdish (Mukri). Analysing the letters and reports preserved in the
archives we may assume that he also prepared manuals and handbooks for arith-
metic and geography for educational purposes. We may suppose — recalling some
information about the schools he established — that they were in Kurdish. What is
more, Fossum started to translate some parts of Koran from Arabic into Kurdish.
The missionary materials give also some information on the Kurdish helpers and
co-workers. Aziz Alam, one of them, was mentioned by name.

During the initial stage of LOM missionary activity in Mahabad three main as-

pects of the work were characteristic:

1. Translation. The translation itself involved a translator into the studies of the
language and its usage in a culturally and religiously diverse area. Trans-
lation should be understood as a cultural process of transferring ideas and
negotiations of their usage inside a certain culture.

2. Education. Translation awakens the linguistic awareness of the language us-
ers. It is especially true in reference to the Kurds at the beginning of the 20th
century. Translation also needs some institutional forms of reproduction —
schools.

3. Medical care with hospitals treated as institutions.

Relying on the archival materials we can reconstruct the work and problems
the missionary faced in the region. In 1924 Mahabad with population of 7,500 had
just four educated physicians: two Armenians from Russia and two Assyrians and
some helpers, mostly Kurds. In the following years some Kurds started studying
medicine (one of them was Said Kurdistani). Herman Schalk — a missionary of
LOM from 1921 — in his reports about the hospital in Mahabad gave some details.
For instance, the report from 1924 offers information not only about the number
of patients but also about their religious affiliations. The total number of the sick
who were subject to medical treatment was 3,581. In hospital — 114, of which 48
men, 46 women, 13 girls and 7 boys. They were: Sunni Kurds — 80, Shia Per-
sians — 24, Christians — 9, Jews — 1. It helps to imagine the structure of the society

in Mahabad. It is obvious that the missionaries were responsible for introducing
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modern medicine in the region attracting people not with their religion but rather
with compassion and efforts .

The other kind of activity — as mentioned above — was education. From the re-
port made by Hanna Schonhood in 1924 we know that the classes were attended by
9 boys (5 Armenians, 1 Assyrian, 1 Persian, 2 Kurdish) and 10 girls (3 Armenians,
1 Assyrian, 1 Persian, 5 Kurdish). We may ask what language was used for instruc-
tion. The Kurdish language would be the most probable answer. The importance of
the missionary schools manifests itself in the promotion of education in the local
language. Of course, we should remember that during the 1930s the new Iranian
king and the founder of a dynasty, Reza Pahlavi, introduced a new concept of Ira-
nian nationalism based — to some extent — on the Persian language. The language
policy at that time resulted in the government taking control over the schools in
Iran and creating common educational programs with a strong emphasis on educa-
tion in Persian. Finally, such a policy made the missionary activity in the field of
education impossible.

Recalling some facts about the missionary activity in Kurdistan we may observe
that the impact of the missionary activity among the Kurds was not limited to reli-
gion only (there are just few Kurds who embraced Christianity). It was manifested
in the culture by propagating the usage of the Kurdish language. The social impact
is well seen in the introduction of new technologies and scientific ideas (a good

example being the x-ray system in missionary hospitals).

CULTURAL TRANSACTION: KURDS
IN THE AMERICAN MENTAL SPACE

The other side of cultural contacts is the changing attitude towards the Kurds among
the missionaries and the societies they represented. We can see the influence of
LOM mission in increasing the awareness and knowledge among Americans in
reference to the Kurdish issue. The significant role in the process was played by the
paper “The Kurdistan Missionary” published by the missionaries. The variety of
topics presented in the texts published in the journal can be classified as follows: 1)
Kurdish literature and the texts translated into Kurdish; 2) History of the Lutheran
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presence and activity in Kurdistan and in the Middle East; 3) Current political and
social events in Persia and generally in the region.

“The Kurdistan Missionary” published monthly had a good network of distri-
bution. In 1925 6,300 people subscribed to it. It was sent not only to the readers in
the US but also abroad. From the report published in 1924 we know that that year
in April solely the paper was sent to Persia — 11 copies; China — 9; Germany — 5,
Norway — 3; Madagascar — 3; Denmark — 2; Egypt —1; France —1; South Africa—1;

Sweden -1.

CONCLUSIONS

The relatively short period of the activity of LOM missionaries in Iran among the
Kurds should find a proper place both in the history of the region and in the history
of the Christian missionary movement. The examples mentioned above allow to
conclude that the study of the history of the Lutheran Orient Mission is important
for: 1) a deeper understanding of the missionary representation and the starting
point for the analysis of the Christian-Kurdish relations and interactions; 2) the
history of the region in a micro scale; 3) the history of the struggle for the Kurdish
language in Iran in the first decades of the 20th century.
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KRZYSZTOF LALIK

Pact of ‘Umar and the environment
of early Muslim-Christian encounters

Abstract
Relations between Muslims and Christians have been very complex, multi-dimen-
sional and diversified in history and remain suchlike till nowadays. Although today
the relations can be easily discerned in western Europe, it has its roots in the Middle
East since the spread of Islam begun in the Arabian Peninsula in a period of the early
Middle Ages. From the very beginning Muslims encountered different religions and
their adherents, mainly ‘People of the Book’, so Christians, Jews, as well as heathens,
and actually in a great extent built an image of their own religion in comparison and
confrontation with them and their beliefs. It was time when the most important for Is-
lam books and documents were issued e.g. Qu’ran, hadiths, Constitution of Medina or
Pact of ‘Umar. They were important not just to Muslims themselves but to non-Mus-
lims somehow as well for they shaped mutual relations with non-Muslims subjects by
introducing particular laws sanctioned by Muslim rulers. Therefore when we consider
Muslim-Christian relations in history or today we can hardly ignore reality of the
outset of Islam and documents issued by Muslims rulers of the time, both political
and religious ones. The purpose of this essay is to present content and significance of
‘Pact of ‘Umar’ with its formidable impact on the status of ‘People of the Book’ and
to investigate reasons that could stand behind announcing this law including political

and social reality of the Middle East of the time.

While looking at Muslim-Christian relations from a postcolonial perspective a po-
pular viewpoint seeing western powers’ involvement in the Middle East as un-
justified imperialist aggression against Muslim countries and Muslim resistance
activity as liberation of a movement of indigenous people against external influ-
ences can be found. Although there is little doubt that, indeed, some aggression
of western powers did take place, especially in the 19th century on the fringes

of the Ottoman Empire. It must be stressed out that the assessment of western
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involvement and Muslim response to it cannot be depicted as a black and white
image with no room for greyscale as a whole. It is enough to say that, on one hand,
Europeans and Americans brought various new technologies and increased pace
and range of development of education in the Middle East, and, on the other hand,
numerous Muslims of different ethnicity undertook cooperation with colonial au-
thorities. Besides, Ottoman elites attempted to imitate some European policy in the
19th century, e.g. while creating ‘an Ottoman nation’, and also many rich Muslim
families either sent their sons to European universities to get higher education or
hired western teachers for their children. In addition to this, we must bear in mind
that the Middle and Far East have become, from the Age of Discovery onwards,
a stage of competition between external powers that have often used local people
and authorities as cards in their international play (see: Lewis 2002; Gandhi 1998).

Although, postcolonial studies endeavour to gradual expose of one-sided eval-
uation of the colonial period with its prejudices in order to unravel its ambiguous
and complex reality. It’s hard to overlook that such one-sided approach can yet be
found in examination and estimation of time of the Age of Discovery backwards
1.e. time of crusades campaigns and spread of Islam. Unlike the statement on Mus-
lim liberation movements during the colonial period, that is to say the nineteenth
and the twentieth century, which is backed by plenty of evidence in history, a sim-
ilar view describing the Islamic expansion during its origins, namely the seventh
and the eighth centuries, as someway defensive or even a liberation movement of
indigenous people against foreign Roman Christian influences in the Arab world
seems to be highly speculative and improbable. Such an argument sounds like an
implausible myth when we take it into consideration. Firstly, Muslims over the
early Islamic centuries made up a slight minority on every area they conquered,
which were mostly inhabited by Christians, Jews and pagans. Secondly, they took
over not only lands dwelt by Arabs but also by Jews, Berbers, Turks, Persian,
Kurds, Caucasian people and many other non-Arab or non-Semitic folks. Finally,
in the seventh century there were many Christian Arab tribes in the Middle East,
even in the Arabian Peninsula.

In this article I would like to conduct a critical analysis of early Muslim-Chris-
tian relations. To avoid partial interpretation it would be advisable to base the

analysis on available historical sources containing reference of that period such
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as selected legal regulations of the early Islamic Empire. Because analysing all of
them is impossible, at least the top code of laws, I have to focus on one of them.
I will attempt to examine a content of social and political environment of one of
the most important and famous legal document on non-Muslim groups, Pact of
‘Umar, issued by Islamic authority in the early age of hijra and followed by nu-
merous subsequent Islamic rulers, including Ottoman sultans, with its formidable
and debilitating impact on the status of ‘People of the Book’. I will start with illus-
trating content of the Pact of ‘Umar and then attempt to render explanation what
premises could stand behind designing such a restrictive law.

Pact of ‘Umar' was the first® legal code issued by Islamic authority that defined
social status and rights of ‘People of the Book’ and at the same time endorsed and
strengthened political and social predominance of Muslims over non-Muslims in
the seized countries. Although through the centuries it was been believed that it
was revealed by the second caliph ‘Umar (634-644) of Umayyad dynasty, nowa-
days historians have many doubts about it. They are mostly prone to agree that the
document had been partially prepared by caliph ‘Umar, later extended by his suc-
cessors and eventually completed at the beginning of the ninth century, during the
dawn of Abbasid era (O’Mahony 2008: 489). The main argument leading to such
doubts is that in the seventh century Muslims had no sufficient power to put all
resolutions of the Pact into practise e.g. a prohibition of studying Qu’ran. But one
can assume that the reason to assign the authorship of the document only to ‘Umar
I had to give credence to all its resolutions, going back to the second caliph, as well
as to harsh policy towards ‘People of the Book’ performed by subsequent Islamic
rulers. Nonetheless, it must be stressed out that the Islamic world never actually
denied authenticity of Pact of ‘Umar and significance of its resolution. We should

have then a deeper insight in the document mentioning most of its resolutions:

1. A ban for Christians and Jews on building new churches, monasteries, places

of worship or synagogues, or repairing those in areas occupied by Muslims.

! Also translated as Covenant of ‘Umar.

2First known legal document prepared by Muslim authority was “Constitution of Medina’
issued by prophet Muhammad. By it was devoted mostly to relations of Arab Muslims with other
religious groups and tribes in Medina and settling feuds among their inhabitants with superior role

of Muhammad as a mediator.
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2. A ban for Christians on displaying the cross outside or even on churches

3. A ban on holding public religious processions outside and using bells in
churches as well as celebrating loud praying. Their funerals should also be
celebrated quietly.

4. A ban on studying Qur’an or teaching children Qur’an.

5. A'ban on converting people to Christianity and hindering Muslims to convert
people to Islam.

6. A ban on criticizing Islam or lying to Muslims.

7. A ban for ‘People of the Book’ on building houses taller than those of Mus-
lims.

8. A ban on riding horses and camels; they were allowed to ride either mules or
donkeys.

9. Their clothes should be different from clothes worn by Muslims. They often
had to wear a badge to mark them out from Muslims.

10. They were required to show respect to Muslims, for instance, by giving
their seats to them.

11. ‘People of the Book’ could not engage in military service, since it would
involve them in jihad, holy war.

12. Abanon carrying weapon (Koscielniak 2004: 79; Chapman 2003: 291-292).

As we can see Pact of ‘Umar introduced severe and rigorous standards of liv-
ing of ‘People of the Book’ under Muslim political domination, which, actually,
violated the principles of freedom and tolerance and defined social and political
status of Christians and Jews as ‘second-class’ subjects (Griffith 2008: 210). What
can intrigue us is why this code was so harsh and issued unilaterally without taking
any pieces of advice from interested parties, as it is quite conceivable that such
strict and humiliating resolutions could drive them to assume stronger opposition
against Muslims and undermine loyalty to their power.

In quest for an answer to this question one must refer to conditions in which
Muslim-non-Muslim relations were fashioned at the outset of dissemination of

Islam. First of all, we must point out that Muslims from the very beginning drew a
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distinction between intimates and strangers i.e. ‘believers’, namely Muslims?, and
‘non-believers’, ‘infidels’. The latter was further divided into heathens confessing
polytheism, called kuffar, who, according to Qu’ran, must have been converted to
Islam or enslaved, and ‘People of the Book’ (44! al- kitab), who officially were
tolerated by Muslims but under certain conditions. The other name of ‘People of
the Book’ was dhimmi. It stems from an Arabic expression Akl ad-dhimma mean-
ing ‘people under protection’, ‘protégées’ (Thomas 2003: 231-54; Griffith 2008:
209-210; Dorfmann-Lazarev 2008: 76). The term ‘People of the Book’ referred to
Jews, Christians and Sabians, but sometimes also Zoroastrains, as it is stated by

Qur’an:

‘Surely, the Believers, and the Jews, and the Christians and the Sabians — whichever
party from among these truly believes in Allah and the Last Day and does good deeds
— shall have their reward with their Lord, and no fear shall come upon them, nor shall

they grieve’ (2:62)

and

‘As to those who believe, and the Jews, and the Sabians, and the Christians, and the
Magians and the idolaters, verily, Allah will judge between them on the Day of Resur-

rection: surely Allah is Witness over all things.” (22:17)

Additionally, we must concede that in the sixth and seventh century Christians
constituted majority of inhabitants of the Middle East, especially lands around the
Fertile Crescent, from Constantinople to Egypt and further to the west. However,
at that time Christianity had already lost its unity during fierce and long disputes
over the nature of Christ concerning His divine and human nature (physis) and the
balance between them. In the aftermath of the Council of Ephesus (431) and Coun-
cil of Chalcedon (451) the Christian church became ultimately divided into three

separate groups: Chalcedonians (those who approved decisions of the Council of

3 Literally Arabic word ‘Muslim’ means ‘one who submits’ or ‘one who surrenders’ that is to
say ‘to surrenders to Allah’ and it derived from a word ‘Islam’, which means ‘submission’. See
Thomas (2003: 231-54); Camb 3, 76, RCI, p. 38.
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Chalcedon), non-Chalcedonians, also called Monophysites or Miaphysites (who
opposed that council) and Nestorians, who supported Nestorius’s view on Chris-
tology, articulated at the Council of Ephesus. The Church of the East formally
accepted only the resolutions of the first two ecumenical councils: Nicaea, 325 and
Constantinople, 381 (Anatolios 2008: 431-456; Uthemann 2008: 480-497). Those
who followed the Chalcedon’s resolution were largely Latin, Byzantines, Melkites
and Georgians Churches, while the opposed group, Monophysites, included Copts,
Armenians, Ethiopians, Nubians and the Syrian Orthodox Church as well as the
Church of the East (Nestorians). The non-Chalcedonian churches were deemed
heretics by Chalcedonians and therefore exposed to harassments of the Byzantine
power. It was generally the matter of the Syrian Orthodox Church, since Nestori-
ans worked mostly in Mesopotamia and Persia so outside the Byzantine Empire.
Even bishop Jacob Baradeus, founder of the Syrian Orthodox Church, had to hide
out for many years from the authorities in Syria and Egypt. Nonetheless, by the
end of the sixth century, in spite of imperial persecutions, the Monophysites made
up majority in the Syriac-speaking regions of Anatolian diocese, which ranged
from the east of the river Labotes and the Amanus mountains: in Euphratensis,
Osrhoene, Mesopotamia, in the countryside of Antioch and Apamea, as well as in
Arabia. The areas were famous from the Syriac monasteries, which functioned as
its spiritual and intellectual centres. In contrast, Chalcedonian populations con-
stituted the majority in western Syria and Palestine and mainly in coastal cities,
whereas their intellectual centres were located in Jerusalem and in monasteries
in the Judean desert, where Greek literary and theological traditions maintained a
solid position (Dorfmann-Lazarev 2008: 66).

It must be added that at the beginning of the seventh century a large part of east-
ern Christian lands was invaded and plundered by Sassanid army and as a corollary
of it both their inhabitants and the Byzantine troops were too weak and exhausted
to defend successfully against the new invasion of Islamic soldiers. Furthermore,
at the outset of the Islamic conquest radical Islamic monotheism was conceived by
Christian Monophysites as certainly better religion than “paganism” of Sassanid
and, indeed, it was not regarded as a bigger threat for them than harsh occupation
policy of the anterior Chalcedon-following (Diophysite) church and state power

of the Byzantine Empire. Conversely, for lots of Monophysites the Islamic inva-
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sion seemed to be as a great opportunity to liberate from Byzantine oppression
and therefore they didn’t take up an armed fight against them. In fact, during first
few centuries after the conquest Islamic authorities had to employ many Christian
officials in the state administration since Muslims had had little experience in
managing the structure of the state. Thus, they had to borrow an existing admin-
istrative structure with most of its clerks. Nevertheless, step by step Muslims had
succeeded in educating their own official class and replaced their Christians coun-
terparts employed in administration, though not completely. Later Christians still
held some posts such as a secretary (vice-minister), land administrator or a court
physician. For centuries, physicians and scholars were two most famous profes-
sions for Christians working among Muslims; there were even whole “dynasties”
of Christian physicians and scientists. It was not only in the tenth century when
some famous physicians and scientists emerged (Koscielniak 2004: 144-145).
Moreover, because Qu’ran forbids Muslims to do particular jobs, non-Muslims
had a chance and were encouraged to specialize in some professions. Accordingly,
many Christians carried out jobs such as a jeweller, a bank official. Christians also
produced and sold alcohol, as well as, they bred pigs (Koscielniak 2004: 66-74,
85, 139). It is commonly believed that Christians in the seventh century already
created an intellectual elite of the Middle East society with their number of writ-
ers, poets, translators, teachers, priests, monks, monasteries, schools, academies,
libraries and all well-educated staff of the state administration, which new Mus-
lim conquerors’ education could hardly be juxtaposed with (Baum 2003: 42-43;
Koscielniak 2004: 33-54, 183). Confirmation of such an opinion about lower civ-
ilization’s growth of ancient Arabs we find, for example, in Muqgaddimah, the key

work of Ibn Khaldun, fourteenth-century Arab historian, scientist and writer:

‘At the beginning, they were simple (in their ways)* and disregarded the crafts. Even-
tually, however, the Muslim rule and dynasty flourished. The Muslims developed a
sedentary culture, such as no other nation had ever possessed. They became versed
in many different crafts and sciences. Then, they desired to study the philosophical

disciplines. They had heard some mention of them by the bishops and priests among

4 Brackets are used originally in the quoted source.
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(their) Christian subjects, and man’s ability to think has (in any case) aspirations in the

direction of the intellectual sciences.’ (Ibn Khaldun 1989: 374)

In other excerpt he pointed out that:

‘The Arabs, of all people, are least familiar with crafts. The reason for this is that the
Arabs are more firmly rooted in desert life and more remote from sedentary civiliza-
tion, the crafts, and the other things which sedentary civilization calls for, (than any-
body else). (On the other hand,) the non-Arabs in the East and the Christian nations
along the shores of the Mediterranean are very well versed in (the crafts), because they
are more deeply rooted in sedentary civilization and more remote from the desert and

desert civilization (than others).” (Ibn Khaldun 1989: 317)

Ibn Khaldun in a critical and explicit way described also social, cultural and
political habits of Bedouin Arabs, what is valuable information since Bedouins had
consisted a great number of Arabic world in the seventh century and together with
semi-nomadic tribes became pillars of subsequent Muslim troops that successfully

seized neighbouring countries. We should refer to Ibn Khaldun’s outlook:

‘Places that succumb to the Arabs are quickly ruined. The reason for this is that (the
Arabs) are a savage nation, fully accustomed to savagery and the things that cause it.
Savagery has become their character and nature. They enjoy it, because it means free-
dom from authority and no subservience to leadership. Such a natural disposition is the
negation and antithesis of civilization. All the customary activities of the Arabs lead
to travel and movement. This is the antithesis and negation of stationariness, which
produces civilization... The very nature of their existence is the negation of building,
which is the basis of civilization... Furthermore, it is their nature to plunder whatever
other people possess. Their sustenance lies wherever the shadow of their lances falls.
They recognize no limit in taking the possessions of other people... Furthermore, (the
Arabs) are not concerned with laws. (They are not concerned) to deter people from
misdeeds or to protect some against the others. They care only for the property that they
might take away from people through looting and imposts. When they have obtained

that, they have no interest in anything further, such as taking care of (people), looking
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after their interests, or forcing them not to commit misdeeds. They often level fines on
property, because they want to get some advantage, some tax, or profit out of it. This is
their custom... Under the rule of (the Arabs), the subjects live as in a state of anarchy,
without law... Furthermore, (every Arab) is eager to be the leader... There are numer-
ous authorities and amirs among them. The subjects have to obey many masters in
connection with the control of taxation and law. Civilization, thus, decays and is wiped

out.” (Ibn Khaldun 1989: 119)

According to Ibn Khaldun, the only condition that could impel Arabs to estab-
lish ‘civilized’ social, law and political order with acknowledged royal authority

1s an advent of

‘...some religious colouring, such as prophecy, or sainthood, or some great religious
event in general. The reason for this is that because of their savagery, the Arabs are the
least willing of nations to subordinate themselves to each other, as they are rude, proud,
ambitious, and eager to be the leader. Their individual aspirations rarely coincide. But
when there is religion (among them) through prophecy or sainthood, then they have
some restraining influence in themselves. The qualities of haughtiness and jealousy
leave them. It is, then, easy for them to subordinate themselves and to unite (as a social
organization). This is achieved by the common religion they now have... When there is
a prophet or saint among them, who calls upon them to fulfil the commands of God...,
they become fully united (as a social organization) and obtain superiority and royal
authority. Besides, no people are as quick (as the Arabs) to accept (religious) truth and
right guidance, because their natures have been preserved free from distorted habits
and uncontaminated by base character qualities. The only (difficulty) lies in the quality
of savagery, which, however, is easily taken care of and which is ready to admit good
(qualities), as it has remained in its first natural state and remote from the ugly customs

and bad habits that leave their impress upon the soul.” (Ibn Khaldun 1989: 120).

Although it is difficult to verify here all Ibn Khaldun’s accounts about Arabs
and Muslims social traits and habits some similar comments can be found among
outlooks of contemporary scholars e.g. when it comes to a discussion about a sig-

nificant role that Bedouins played among the early Muslims, especially in army
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units, and their lower level of civilization development compared with the socie-
ties of conquered countries. Moreover, the link between religion and condition of
a group’s activation has been well proved by scientists, particularly in research on
ethnicity and nationalism.

The most important conclusion for our examination of conditions of a relation
between Muslims and Christians in the first centuries after Aijra is that, firstly,
Muslim conquerors largely presented a lower level of civilization development
than inhabitants of the subdued nations. Secondly, religious leadership exerted a
formidable unifying impact on Arab nation and, thirdly, Christianity in the Middle
East in the seventh century no longer constituted a dogmatically unified church,
though some extent of structural and political autonomy had earlier been attributed
to the Church of the East and the Armenian Apostolic Church virtually from their
inception. The process of doctrinal and political fragmentation among oriental
Christians became followed by an opposite process that took place among Arabic
tribes since the seventh century: dissemination of one faith and ensuing political
unification under religious leadership, firstly, by prophet Muhammad and then by
caliphs. The latter process was actually precipitated by usage of one language,
Arabic, both in sacred and vernacular domains. In fact, islamization from its onset
was accompanying by parallel process of arabization for the early Arab Muslims
believed that as Qur’an had been revealed to Muhammad in Arabic. Arabs repre-
sented unique people or some kind of a “God-beloved nation”, compared with the
idea of ‘God-beloved nation of Jews’ coming from Abraham (Koscielniak 2004:
57-71).

As it has been said, through military expansion in the Middle East Muslim Ar-
abs realized that they met a civilization higher than their own. Taking into account
the abovementioned Ibn Khaldun’s remarks we can certainly assume that the deep
sense of mission to spread Islam, dedicated chiefly to the Arab nation and prompted
by various Qu’ran’s promises of rewards for ‘believers’ and penalties for ‘infidels’,
and apparently worldly goods raised from conquests, have notably driven Muslim
Arabs to expand and amass their power and take advantage of goods of the cap-
tured highly-civilized nations rather than to forsake their own culture and a new
religion in favour of Christianity. Indeed, we must concede that early invasions of

Muslim armies were actually very successful and led to rapid enlargement of their
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state. Only up to 715 the Umayyad caliphate had conquered Damascus (635), An-
tioch (637), Jerusalem (638), Mesopotamia (640) and reached the Indian Ocean in
the east and through Northern Africa got to Spain in the west (Dorfmann-Lazarev
2008: 73-74; Thomas 2007: 8). Sustaining power over such an enormous territory
became a focal dilemma for early caliphs and required, firstly, a huge budget to pay
new administrators and cover presence of new strategies and tasks in many areas
by suitable ‘ministers’, and, secondly, some specific unification policy of the new
state structure to assure consolidation of the empire with its diversified regions and
society. Tracks of the two strategies we do find in the activity of both Umayyad and
Abbasid dynasties.

In addition to this, we have to admit that the consolidation of inhabitants over
such a huge territory would not have been attainable, or at least very unlikely, if
Muslims had remained there a minority. Therefore, it is quite obvious that one of
the primary objects of Islamic law of the time was to increase Muslim population
to ensure not only their political, but also numerical superiority. In this regard,
Pact of ‘Umar was, of course, not an exception, but truly, we can say, model of
this principle. Secondly, the main sources for budget at that time remained taxes
charged from infidels and spoils of war, while special laws paved Muslims’ way
to a higher status in society. Actually, from the onset of the early Islamic state
there were two main and constant taxes imposed on dhimmis: jizya, a poll-tax
originated from Qur’an 9:29, and kharaj, a tax on land (Thomas 2007: 9; O’Ma-
hony 2008: 489; Koscielniak 2004: 80). A considerable financial reliance of the
Islamic state on taxes charged from dhimmis led after years to an odd situation:
on one hand, the ‘People of the Book’ crushed by high taxes tended to convert
to Islam and thus dispose the burden of taxation, but, on the other hand, these
conversions depleted the state budget’s income and, hence, many Muslim rulers
were apt to hinder the islamization process. Caliph ‘Umar II complained about
it saying that: ‘Allah has sent Muhammad to be an apostle of the faith, not a tax
collector’ (Kos$cielniak 2004: 81). Consequently, the less Christian population
was, the more taxes it had to pay for their Muslim rulers. Hence, the end of the
eighth century witnessed a mass conversion of Christians to Islam. Another reac-
tion against an increase in taxation were rebellions that occasionally rose among

indigenous Christians (Ibidem).
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In this context it is easier for us to understand reasons which could stand behind
many codes of laws devoted to the ‘People of the Book’ and issued by Muslim
rulers, from Pact of ‘Umar onwards. Given a relatively low level of civilization
development of Muslim Arab conquerors it is arguable that Islam generally didn’t
make an attractive proposal, in terms of civilization and culture, for Christian sub-
jects. Seemingly, it is quite conceivable that theoretically the most feasible ways
to change the situation, that is to say, to convince Christians to accept Islam, were,
besides power plays, either launching large Islamic missionary activity among
Christians or enhancing Islam’s civilization’s achievements, or diminishing the
sense of Christian’s civilization and advantages from social participation in it. Be-
cause of the fact that in the early age of hijra Muslims, unfortunately, had little
experience in working through peaceful intellectual missions but mostly through
armed conquests, and rising Islam’s civilization’s achievements was a task for
more than a few generations (according to Albert Hourani the so called ‘Islamic
world’ emerged not sooner than by the ninth or tenth century A.D.) (Hourani 1992:
54-57), it seems that only the third way, diminishing the sense and advantages of
Christian’s civilization, was likely to be useful and effective in a comparatively
short time. We should consider whether Pact of ‘Umar can be perceived as a one
of an important undertake that could have reduced social benefits for individuals
from being Christians, or generally non-Muslim, and cultivating Christian civiliza-
tion. If it occurs to be true, the Pact may be deemed as weapon of so called ‘clash
of civilizations’, accordingly to a famous concept of Samuel Huntington, which is
nowadays often pursued in science and public opinion (Huntington 1996).

Firstly, it is necessary to point out that to preserve their political domination
over new territories Muslims gradually, on one hand, heightened their political
and armed power and, on the other hand, seized accomplishments of civilization
of newly captured nations and made use of their knowledge and skills to stimulate
development of different fields of social and political life of their state. Of course,
we must not forget that borrowings of merits and standards between civilizations is
something very common in the history of mankind, likewise rejection of particular
values (Braudel 2006: 37-69). Nonetheless, the scale and method of these bor-
rowings and negations are different in each case and depend on numerous factors.

In the case of Muslim conquest it’s sensible to concede, briefly, that the borrow-
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ings embraced mostly certain aspects of functioning of administration, evolvement
of education, sciences, arts, crafts and buildings, including temples, which were
adapted to mosques, as well as some theological and cosmological concepts and
stories that we can find both in the Bible and Qur’an. In contrast, the rejections
concerned for and foremost fundamental religious concepts of divine revelation,
its content and the key message including the Holy Trinity and the nature, life and
activity of Jesus Christ, as well as the legal system of a state and its connection to
religious law, then status of a supreme state ruler and a legal treatment of groups of
“non-believers”. So, given the fact that Muslims accepted many borrowings from
Christian civilization, the hypothesis that the early Muslim-Christian encounters
can be simply perceived as a ‘clash of civilizations’ as well as that Pact of ‘Umar
can be understood as weapon in such confrontation seems to be highly speculative
and doubtful. Even though the idea of the ‘clash of civilizations’ appears, espe-
cially today, to be a tempting proposal of general explanation of historical and
present relations between Muslims and Christians, it is necessary to bear in mind
that civilizations are such an enormous and complex phenomenon that in practise
it is impossible for individuals to reject or approve it thoroughly. If we assume that
one of the main aims of Pact of ‘Umar was to increase Muslim community, so
they could form a majority of inhabitants of conquered countries, then the changes
ensued from this document had to exert a considerable influence on values linked
somehow with the decision of conversion, not necessarily with the appraisal of re-
spective civilizations. Yet, it seems to be quite undeniable that motives accounting
for such a decision largely stem from values that remain important and tangible
in everyday life of a person, both as an individual and a member of his or her ref-
erence group for, after all, conversion is a process propelled both by private and
social or political reasons (Bulliet 1990: 1-12).°

To sum up, in order to display social significance and consequences of Pact of

‘Umar and its effectiveness we don’t need to refer to the very concept of ‘clash of

5 Similarly, when we consider crucial differences between civilizations I think it is more sen-
sible to focus on things that are quite noticeable and easier to define and to be almost thoroughly
accepted or rebuffed, so namely things that are thought to be inextricably bound with everyday
life and the core values of particular civilization and so called ‘a reference group’ rather than to
make a reckless attempt to compare all peculiarities of relevant civilizations as this appears to be

a fruitless task.
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civilization’, but it might be enough to determine an influence of the Pact on a dai-
ly life of the relevant religious communities. In fact, an acquainting with Pact of
‘Umar with its bans on building new temples, public celebration of church services
and displaying cross outside churches, bans on building houses taller than those
of Muslims, riding horses, carrying weapon and order of wearing clothes different
than Muslims, indicates that this document concerned mostly a practical way of a
life of dhimmis rather than peculiarities of the relevant civilizations or religions.
Actually, only few of its resolutions: prohibitions on studying Qur’an, teaching
children of Qu’ran, criticizing Islam, converting people to Christianity and hin-
dering Muslims to convert to Islam closer referred to religious and conceptual
teaching rather than to daily life matters. However, such an occupation as studying
or teaching of Qur’an, or converting people to Christianity was mostly a domain
of ecclesiastics, even not all of them, rather than ordinary Christians, so it is highly
debatable whether these articles could determine mass conversions of Christians
at the end of the eighth century (Kos$cielniak 2004: 81). On the other hand, criti-
cizing Islam and hindering Muslim conversions could openly engage laymen, as
such actions clearly never belonged exclusively to ecclesiastics’ qualifications or
duties and could certainly include not only theological or religious activity, but
also social and political undertakings, especially when it pertained to members of
Christian families. We have to bear in mind that, on the whole, religion in the Mid-
dle East societies has never actually desisted being a public matter and become just
a private one, especially in former days. So it is difficult to determine whose in-
volvement in criticizing Islam and impeding conversions to could have been more
efficient: clergymen or laymen. Surely, the former’s stance could be expressed
more openly and publicly, whereas the latter’s opinions could have a bigger impact
on the attitude of the whole or at least majority of Christian population towards
Muslims and their religion. This riddle will probably remain unsolved and fall out-
side the purpose of this article. However, it goes without saying that social status,
including living conditions, is explicitly closer linked with the life of majority of
people and their possible decision on conversion rather than an abstract notion of
civilization, since the former is much easier to conceive, feel and estimate its value
for individuals, as it’s tangible practically every day, while the latter is a set of too

vague and dispersed values and ideas to be well defined and balanced with their
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likely merits and defects, benefits and loses for individuals. Therefore, it seems ad-
visable to search for an impact of the Pact on higher unification and consolidation
of the Muslim inhabitants of the early Islamic empire in its direct determination of
the level of social status and living conditions of particular religious groups rather
than on the extent of borrowings and rejections that occurred between Islamic and
Christian civilization at that time.

The article shows how our investigation has revealed a few reasons that could
stand behind forming a strict content of Pact of ‘Umar. First of all, there was a
need at the onset of Islamic conquest to underline and strengthen the power and
privileges of Muslims in their new state to consolidate Muslim community from
different regions. In fact, it implied an emphasis of the Muslims’ superiority over
non-Muslims, mostly Christians, but it was impossible to derive this superiority
from the early Arab Muslims’ level of civilization development, which was lower
than Christian and Jewish ones. However, one component of civilizational devel-
opment of Muslim Arabs had been, at that time, undeniably more advanced than of
their neighbouring nations, namely, the art of war. Suffice is to say that in less than
a century they succeeded to subdue the vast majority of the Middle Eastern areas. It
is conceivable that numerous subsequent Muslim rulers used readily force against
non-Muslims, and even against very Muslims, since it had frequently proved to be
the most efficient and a well-performed way of making success in confrontation
with non-Muslim world, either with external nations or inside the Islamic empire
in forcing non-Muslims or generally opposition groups into submission. The well-
known caliphs, infamous for their cruel policy towards Christians, were especial-
ly Yazid II (720-724), Al-Walid I (705-715), al-Mansur (754-775), Al-Ma’muna
(813-833) and At-Mutawakkila (847-861) (Koscielniak 2004: 66-86, 134-146). A
similar way of thinking, namely, with referring to power plays, we do find in the
very content of Pact of ‘Umar. It didn’t determine social regulations through
granting directly some rights and freedoms, it was connected with some particular
bans and orders, those who disobeyed them were severely punished, inflicted by
force, including enslaving and death penalty (Koscielniak 2004: 86).

Additionally, we have to profess, that, firstly, Pact of ‘Umar, mostly and deeply
interfered in living conditions, social status and a practical way of a life of dhimmis

than referred to peculiarities and distinctions between religions or civilizations. It

FRITILLARIA KURDICA. BULLETIN OF KURDISH STUDIES | NO. 11-12, 03.2016 30



was a strictly legal document with a clear message on restrictions in rights and free-
doms of the ‘People of the Book’. Secondly, we must admit that it was introduced
not in a positive but negative way, that is to say, not through imposing specific
integration policy on all Muslims or directly assigning them some privileges but
by the way of restricting non-Muslims rights. As a matter of fact, this law legally
determined social boundaries among subjects dividing them into a low class of
dhimmis and an upper class of Muslim and by the same token actually contributed
to reinforce social ties among the latter. Of course, it wasn’t total and enduring
sense of solidarity for other internal counter-productive factors that had never ac-
tually stopped being important, to some of them were competition among ruling
families or partition between different Islamic schools with main division between
shias and sunnis. Nevertheless, since we found scarcely references to Muslims
rights and many to non-Muslims behaviour, it rings quite dicey to say that its main
aim was to heighten Muslim unity. It is more likely to consider it as a concurrent
result or a by-product of implementing its major goal, that is to say, reducing social
status and living conditions of dhimmis in favour of better social status of Muslims.
Hence, Pact of ‘Umar, apart from Qur’an, was the key document that has laid the
foundations for enhancing Muslim predominance in the Middle East by introduc-
ing Muslim-friendly law, or, to be more precise, non-Muslim discriminatory reg-
ulations that distributed different rights and freedoms to relevant religious groups.

In this context we should also notice that even the very term dhimmi, meaning
‘people under protection’, to whom Pact of ‘Umar was fully devoted, can be
misleading. Despite the fact that one can suspect that this ‘protection’ stipulated
guarding Christians and Jews against external perils, in fact, in the early age of
hijra there were little such serious jeopardies, since Mediterranean Europe had
already become Christian and the pro-Chalcedonian eastern Christians, including
Melkites, perceived Roma and Byzantium as their real patrons and protectors rath-
er than Muslim rulers. In contrast, Monophysites and Nestorians at the beginning
of Islamic conquest had enjoyed some improvement of their status, but eventually
it was also reduced to ‘second-class’ subjects and, as the other Christians, they
became charged for the same tax burden. So, to put it briefly, we can say that so
called ‘protection’ of Christians, despite its seemingly positive connotation, meant

in practice nothing less than a political shield guaranteed by Muslim authorities
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from being assigned and treated by, paradoxically, Muslim law as kuffar, which ac-
tually constituted the lowest social class in Islamic countries. To be more precise,
the dhimmi status protected the ‘People of the Book’ from more oppressive policy
of Muslim rulers, as Heleen Murre-van den Berg wrote, ‘from forced conversion
and military conscription’ (Murre-van den Berg 2007: 253), whereas Anthony
O’Mahony noticed that ‘[t]he doctors of Islamic law tended to draw quite distinct
boundaries between Muslims and non-Muslims, and to interpret the subjection of
dhimmis to Islamic authority as a justification for discriminatory and humiliating
measures imposed upon them’ (O’Mahony 2008: 489). Then it is arguable that
Pact of ‘Umar introduced actually some kind of ‘apartheid system’, but, we should
not forget that in the code of laws of the old world there was no notion of ‘minority
rights’ or suchlike and fighting against opposition groups was a common prac-
tice among rulers of the time. Paradoxically, Monophysite Christians suffered less
freedom and rights under Byzantine regime than under Islamic one. But undoubt-
edly we can find differences in methods and means of treating ‘infidels’, especial-
ly of conversion activity, promoted by various religions and undertaken by their
relevant rulers and ordinary followers. As one might expect, Pact of ‘Umar was
one of that apparent distinctions sanctioned both by Islamic religious and political
authority, which actually has never been explicitly and officially rejected in the
Islamic world till the present day. It is believed that this law and following treat-
ment of ‘People of the Book’ in Islamic states have largely contributed to carve
a shape of mutual relations between Muslims and Christians for ages prompting
much suspicion, misunderstanding and hostility. However, this document has been
implemented differently by various caliphs and sultans, sometimes more or less
strictly, and we cannot say that dhimmis’ rights were totally limited. In fact, they
enjoyed some extent of freedom of worship and autonomy in judiciary over their
internal affairs (Koscielniak 2004: 68). Moreover some Christians worked in Mus-
lim administration for ages, holding at times high positions, and we do find many
examples of cooperation or exchange of values between Muslims and Christians,
especially in the field of philosophy, medicine and literature (Ibidem: 144). Nev-
ertheless, the first official attempt of Muslims rulers to temper importance and in-
fluence of Pact of ‘Umar was made not until the nineteenth century, but this topic,

unfortunately, falls beyond the scope of this paper.
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JOANNA BOCHENSKA, KAROL KACZOROWSK

Idee, ideologie, dziatanie

Prezentacja wywiadow z przedstawicielami kurdyjskich
lewicowych i muzutmanskich instytugji kulturalnych
w Kurdystanie potnocnym (Turcja) i Stambule

ABSTRACT
Ideas, Ideologies, Action. Interviews with representatives of Kurdish cultural institu-
tions of the left-wing and Muslim profile from Istanbul, Diyarbakir and Mardin.

The paper presents four extensive interviews taken in Kurdish cultural institu-
tions in Istanbul, Diyarbakir and Mardin in July, 2015. The interviewees represent
both left-wing and Muslim organisations namely Navenda Canda Mezopotamya (The
Mesopotamia Cultural Centre/Istanbul), Sumerpark Gallery (Diyarbakir) and Nabihar
(Diyarbakir, Mardin). The interviews translated into Polish, are a part of our ongoing
research on Kurdish cultural policy, institutions, ideas and values. The aim of the
interviews was to study the role of both left-wing and Muslim ideology in shaping
modern understanding of Kurdish culture and cultural policy. On the other hand, fol-
lowing Shmuel Noah Eisenstadt’s theory on multiple modernity we also concentrated
on the way how Kurdish culture, difficult historical and social experience as well as
multi-religious and multi-ethnic context of Kurdistan have shaped the understanding
of modern ideas and ideologies. The results of the research indicate that there are
numerous factors linking modern ideas with the cultural background and the past of
Kurdish community. In spite of that, both leftist and Muslim organisations are de-
liberately escaping the label of “Kurdish”. They do not want to use it in connection
with the left-wing movement or Islam. This policy is motivated not only by the leftist
ideology or Islam, but first of all by reluctance to follow the Turkish pattern which,
according to the respondents, led to malformation of Islam and cultural heritage of the
country and also coerced assimilation of many non-Turkish inhabitants. However, this
“anti-nationalistic” policy is, at the same time, very focused on preserving and devel-
oping Kurdish national heritage. The representatives of Nibihar even stress that car-
ing for their mother tongue and its daily use is a part of worship (ibadet). The Kurdish
language plays an important role not only as a symbol of otherness and resistance but
also as a repository of different meanings and values which “sounds and means differ-
ently than their Turkish equivalents”. The interviewees also highlight the importance

of other non-Kurdish and non-Muslim inhabitants of Kurdistan and the voice of their

FRITILLARIA KURDICA. BULLETIN OF KURDISH STUDIES | NO. 11-12, 03.2016



cultures. In Kurdish context postulated “equality of the other cultures and languages”
seems to be inscribed in leftist ideology and Islam as well as in the idea of Kurdish
national diversity. The respondents pointed out many times that Kurdish culture is
a puzzle itself and contains elements borrowed “from the others”. Interestingly, the
cultural exchange is understood as still dynamic process linking Kurdish culture with
the outside world and its modern movements. On the other hand, the respondents,
although coming from different backgrounds, express their criticism over Turkish at-
titude toward western shape of modernity accusing it of “the unreflective imitation”.
That is why the unfolding pattern of Kurdish modern culture is declared as “better

considered” and “counterbalancing the impact of the East and the West”.

WSTEP

Niniejsza publikacja stanowi opracowanie kilku obszernych wywiadéw przepro-
wadzonych wsrod Kurdoéw tureckich w lipcu 2015 roku. Jej celem jest przybli-
zenie idei 1 sposobdw myslenia ksztattujacych dzis kurdyjska polityke kulturalng
tworzong zaré6wno przez organizacje o profilu lewicowym, jak i te bardziej zwia-
zane z islamem. Zebrany przez nas materiat okazat si¢ bardzo wartosciowy, dlate-
go postanowiliS§my przyblizy¢ go polskiemu czytelnikowi, wybierajac 1 thumaczac
z jezyka kurdyjskiego i tureckiego niektore rozmowy.

Celem przeprowadzonych wywiaddéw byto zbadanie, jak ksztaltuje si¢ przestrzen
ideowa kurdyjskich instytucji kulturalnych oraz ich korzystanie z zasobow bogate;j
kurdyjskiej tradycji. Interesowato nas, jakie zastosowanie w odniesieniu do kultury
1 programu jej tworzenia znajdujg idee lewicowe, a jakie religia islamu. Kurdyjska
polityka w Turcji jest powszechnie znana przede wszystkim od strony lewicowe-
go zaplecza (prokurdyjskiej partii HDP 1 partyzantki PKK). Jednakze oprécz tego
dominujacego nurtu w dziedzinie kultury wazng role odegraly réwniez ruchy mu-
zutmanskie wywodzace si¢ z tradycji kurdyjskich medres (oficjalnie zdelegalizo-
wanych po 1923 roku) i wsparte w XX wieku ideami kurdyjskiego duchownego
i mysliciela Saida Nursiego (1877-1960)'. Dziatalnos¢ ta skupia si¢ dzi$ przede

'Na temat Saida Nursiego patrz wywiad 3.
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wszystkim wokot stowarzyszenia Nibihar. Mimo ze przez lata wysitki Nibihar
byty raczej lekcewazone przez kurdyjska lewice, w ostatnich latach wyraznie wida¢
pewne ocieplenie po obu stronach. Ma to zwigzek ze zmiang nastawienia lewicy do
islamu., ktore stato si¢ zdecydowanie mniej negatywne. Jest to motywowane kil-
koma czynnikami: uznaniem islamu za jeden z elementéw kurdyjskiej (i ludowe;j)
tozsamosci (na co wskazywat sam Abdullah Ocalan), dziatalno$ciag muzulmanéw
(. w tym wypadku ludzi otwarcie przywigzanych do tradycji religijnej) w szere-
gach partii HDP i partyzantki oraz celem jak najbardziej pragmatycznym — wolg
odebrania gloséw promuzulmanskiej tureckiej Partii Sprawiedliwosci 1 Rozwoju

(AKP), zwlaszcza w kurdyjskich regionach na wschodzie Turcji.

Fot.1. Zwolennicy Abdullaha Ocalana podczas jednej z partyjnych uroczystosci odbywajacej sie

W czasie swigtecznego miesigca Ramadanu. Spotkanie poprzedzita modlitwa poprowadzona

przez przybytych muttow, okreg Agn, lipiec 2015, fot. JB

Jak wiadomo, duza cz¢s¢ kurdyjskiego elektoratu gtosowata przez lata na AKP
ze wzgledu na przywigzanie do tradycyjnego swiatopogladu religijnego. Jak wska-
zuja wywiady, dodatkowa role moze odgrywac rowniez jawna ideowa zbiezno$¢

w wielu obszarach Kurdow reprezentujacych poglady lewicowe i1 umiarkowany
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islam. Ten punkt wspolny mozna by za Eisenstadtem i jego teorig wielowymia-
rowej nowoczesnosci (Eisenstadt, 2000:1) nazwa¢ mianem kurdyjskiego modelu
nowoczesnosci, ktorego zarys widoczny jest wyraznie zarOwno w programie le-
wicowym, jak 1w interpretacji Koranu. W modelu tym wyrdzni¢ trzeba przede
wszystkim trzy gtowne elementy: trudne doswiadczenia historyczne i spoteczne,
wielowiekowe etniczne 1 religijne bogactwo Kurdystanu, a takze, jezyk kurdyjski
1 wyrazone w nim tre$ci natury estetycznej czy filozoficznej. Wskazuje na to kilku
respondentow. Program polityczny kurdyjskiej lewicy, jak i1 wizja islamu promo-
wana przez sympatykow Nubihar celowo omija okreslenia ,,kurdyjski”, proponu-
jac w zamian terminy takie jak partia/religia ,,uciemi¢zonych” i ,,podporzadkowa-
nych”. W obu przypadkach dziatanie to ma za zadanie §wiadomie przeciwstawiac
si¢ przywlaszczaniu 1 deformowaniu pewnych idei przez okreslong grupe naro-
dowg. Celem wywiadow bylo zatem rowniez wyswietlenie owej ,.kurdyjskiej-
niekurdyjskiej” specyfiki rozumienia kultury, religii, lewicy, a takze wybranych
wartosci takich jak honor, godnos¢, mitos¢ czy wolnos¢, gdyz odniesienie do nich

stanowi czesty element politycznej 1 kulturowej retoryki.

KULTURA

Kultura w jezyku kurdyjskim (dialekcie kurmandzi) wyrazona jest stowem ¢and
pochodzacym od czasownika ¢andin oznaczajacego ‘uprawiac, sia¢’. Stowo to po-
wstato wiec na bazie analogii ze stowem , kultura” uzywanym zreszta rownolegle,
zwlaszcza ze jezyk turecki postuguje si¢ bezposrednim zapozyczeniem majacym
postac kiiltiir. Na pierwotne znaczenie tego stowa wskazuje kilku respondentow,
podkreslajac zwigzek kultury kurdyjskiej z przyroda, otaczajacym $wiatem (geo-
grafig), sposobem zycia, myS$lenia i dziatania ludzi. Kultura jest rozumiana row-
niez jako historyczna ciggtos¢, sens zycia ludzi (wywiad 2), istnienie narodu (wy-
wiad 3). W przypadku kultury kurdyjskiej szczegdlnego znaczenia nabiera walka
o wolnos¢, a zwlaszcza o wolnos$¢ stowa, ktorej zdaniem respondentow w Turcji
wcigz brakuje. Z drugiej strony wolnos¢ to cos, czego znaczenie, zdaniem artysty
1 kierownika galerii Sumerpark w Diyarbakir Barisa Seyitvana, moze 1 powinno

by¢ ksztattowane przez ludzi kultury 1 sztuki, gdyz ,,artysta otwiera przed ludZzmi
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przestrzen wolnosci, pozwala na zobaczenie zwigzku ludzi z pojeciem wolnosci,

co moze pozwoli¢ na otwarcie wielu nowych drog przed ludzmi” (wywiad 2).
Wptyw kultury na ludzi jest jednak powolny, dlatego na efekty dziatan w tej sfe-
rze trzeba czeka¢ przez pokolenia (wywiad 2). W przypadku ugrupowan lewico-
wych kultura jest rozumiana tez w sposéb bardzo egalitarny. Zdaniem respondenta
,hie ma kultur lepszych 1 gorszych, gdyz wszyscy ludzie sg rowni” (wywiad 1).
Z drugiej jednakze strony kultura ma za zadanie przeciwstawia¢ si¢ radykalizmo-
wi, ktory ,,nakazuje $cig¢ glowe kazdemu” (wywiad 1), co jest czytelng aluzja
do dziatan fundamentalistoéw islamskich 1 do walk toczonych przez partyzantow
z PYD w Rojavie (Kurdystanie zachodnim/syryjskim)?. Swoj dystans wobec fun-
damentalizmu islamskiego podkreslaja takze sympatycy Nubihar, wskazujac, ze
umozliwienie realizacji celow religijnych w spoteczenstwie w ramach dziatalno-
Sci kulturalnej moze by¢ skuteczng zapora dla wptywow organizacji fundamental-

nych (wywiad 3). Kultura kurdyjska jako ,,bedaca w zwigzku z naturg” (wywiad 1,

2YPG — Yekineyén Parastina Gel/Jednostki Obrony Ludu — kurdyjskie sity zbrojne w Rojavie
stawiajace opor Panstwu Islamskiemu. Ideowo sa powiazane z kurdyjskimi ugrupowaniami le-

wicowymi.
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2, 3) jest czgsto przeciwstawiana wielkiej metropolii 1 procesom urbanizacyjnym,
ktére w kontekscie Turcji byty rozumiane jako narzucenie obcej kultury napty-
wajacym do miast kurdyjskim imigrantom. Dziatalno$¢ kulturalna ma mie¢ tak-
ze na celu wyrownywanie szans zwlaszcza mi¢dzy miastem a prowincjg, chodzi
bowiem o to, ,,aby mieszkanie na wsi nie byto jaka$ wing”, ale by mogto sta¢ si¢
wartoscig (wywiad 11 2).

Waznym motywem wskazywanym bezposrednio lub posrednio we wszystkich
wywiadach jest etyczny wymiar kultury. Jak podkresla pierwszy respondent, dzig-
ki udziatowi w kulturze ,,ludzie zaczeli odrzucaé strach” (wywiad 1). Dla Ibrahima
Halila Azarkana z Nubihar dziatalno$¢ kulturalna to rowniez §wiadoma troska o te
warto$ci etyczne obecne w kurdyjskiej kulturze, ktore w zetknigeciu z nowocze-
sno$cig ulegaja zapomnieniu. Azarkan zalicza do nich miedzy innymi szczodros¢

1 go$cinnos¢ (wywiad 3).

KULTURA KURDYJSKA KONTRA KULTURA TURECKA

Kultura kurdyjska jest przeciwstawiana kulturze tureckiej w kilku istotnych wy-
miarach. Przede wszystkim z perspektywy kurdyjskiej jej tworzenie jest dziatal-
no$cig spontaniczng i oddolna, nie za§ odgdrnie narzuconym projektem panstwo-
wej unifikacji (wywiad 1, 2, 3, 4). Z drugiej strony, z powodu braku panstwa to
wlasnie na powstatych oddolnie kurdyjskich instytucjach kulturalnych spoczywa
troska o kulture, jezyk 1 dziedzictwo kulturowe, a wigc réwniez o tworzenie pro-
gramu ochrony wiasnej tradycji i edukacji (wywiad 2, 3, 4). Inny rodzaj poréwnan
dotyczy bez watpienia stopnia penetracji kultury tureckiej przez idee zachodnie
1 wickszego zesSwiecczenia (wywiad 3). Zdaniem respondentdw proces ten miewa
charakter $lepego nasladownictwa (wywiad 2). W tym ujeciu kultura kurdyjska
jawi si¢ jako ostoja ,,wartosci wschodnich, rdzennych”, takich chociazby jak przy-
wigzanie do wiary ireligii (wywiad 2, 3). Stosunek do kultury zachodniej jest
okreslany mianem otwarto$ci 1 zrodta inspiracji dla nowej formy wyrazu. Zdaniem
Barisa Seyitvana ,,nie o to chodzi, aby ulega¢ wpltywom Zachodu, ale aby zmieni¢
system, w ktorym do dzi$ tworzyta si¢ kultura kurdyjska”. Ostatnia czg$¢ wywia-

du z kierownikiem Galerii Sumerpark wskazuje jednak, ze zmiana formy moze
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pocigga¢ rowniez zmiane pewnych idei porzadkujacych dziatanie, prowadzac do
wyraznych roéznic w interpretacji pewnych zjawisk. Z perspektywy kurdyjskiej
kultura turecka jawi si¢ takze jako zestaw elementow ukradzionych przedstawi-
cielom innych kultur zamieszkujacym tereny Anatolii, ktorzy w ostatnich latach
dopiero odzyskuja prawo promowania niektorych dziet kultury jako wtasne (wy-
wiad 2). W przeciwienstwie do zlych praktyk instytucji tureckich kurdyjska idea
rozwoju 1 promowania kultury deklaruje daleko idacg otwarto$¢ na tzw. innych:
,»chodzi o to, by ludzie mogli si¢ spotka¢ w ramach swoich kultur bez porzucania
ich” (wywiad 2). Wartos¢ wielobarwnosci §wiata podkreslajg tez zdecydowanie

przedstawiciele Nubihar.
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Wyrazna roznica semantyczna pomig¢dzy $wiatem tureckim a kurdyjskim, na
jaka wskazuja bezposrednio lub posrednio wszyscy respondenci, przebiega row-
niez w sferze jezyka i wykracza poza zwykla roznice formy. Swiat wyrazony w je-
zyku kurdyjskim zdaje si¢ $wiatem zupehie innym od §wiata wyrazonego w jezy-

ku tureckim.

KULTURA KONTRA RELIGIA I ISLAM

Zaréwno glosy z prawej, jak i z lewej strony zdecydowanie deklaruja, ze religia,
w tym islam, sg wazng cze$cig kultury kurdyjskiej. Dodajmy, ze dzigki wielowie-
kowemu sasiedztwu Kurdow z wyznawcami innych religii $wiatopoglad religij-
ny nie jest wytgcznie utozsamiany z islamem, co wida¢ wyraznie w rozmowach
nawet z praktykujagcymi muzutmanami. Osoby zwigzane z Niibiharem podkresla-
Ja, ze to wilasnie ich stowarzyszenie 1 dzialalno$¢ wydawnicza przekonaty wie-
lu Kurdéw, ze kurdyjska idea narodowa nie jest sprzeczna z islamem (jak czesto
insynuuje strona turecka) oraz ze walka o warto$ci narodowe nie musi oznaczac
porzucenia religii (jak sugerowaty niegdys organizacje lewicowe). Mozna nawet
zaryzykowac stwierdzenie, ze wszyscy respondenci wskazuja na kulturotwoércza
role islamu i odrdézniajg ja wyraznie od praktykowania nakazow religii. Ma to
oczywiscie zdecydowanie czg¢$ciej miejsce w przypadku przedstawicieli instytucji
lewicowych, nieco stabiej ktadg na to nacisk sami muzutmanie. Dziatania w ob-
rgbie kultury moga i powinny jednak krytykowa¢ fundamentalizm i okrucienstwo
muzutmandw (wywiad 1 12). Przedstawiciele Nibihar wskazuja raczej na brak
w $wiadomosci publicznej pozytywnego obrazu zwigzanego z islamem (,,z jego
pokojowym zrodlem™), co sprzyja rozpowszechnianiu si¢ ztych praktyk 1 zdefor-
mowanej interpretacji religii (wywiad 3 14). Wszyscy zgodnie przeciwstawiaja
si¢ jednak tureckim probom uczenia Kurdow ,,wlasciwego islamu”, przypomina-
jac, ze to Kurdowie, a nie Turcy byli weze$niej muzutmanami. Przedstawiciele
Nubihar wskazuja na jeszcze inne wazne aspekty taczace islam z dziatalnoscia
kulturalng. Jest to przede wszystkim traktowanie dziatan na rzecz wtasnej kultury
1jezyka jako czesci kultu. Znacznie wigkszej rangi nabiera wigc w tym ujeciu co-

dzienny wysitek uzywania jezyka ojczystego w domu i na ulicy, za brak ktorego
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Niubihar krytykuje organizacje lewicowe, ktore cho¢ propaguja rewolucyjne hasta,
nie potrafia zadba¢ o kultywowanie podstawowych wartosci narodowych w zy-
ciu codziennym (wywiad 3). Drugg warto$cig wywodzong z islamu jest wolnos$¢:
zarowno w mysleniu, jak 1 w dziataniu. Motyw ten pojawia si¢ jako jedna z idei
Saida Nursiego (Saida Kurdiego), ktory nazywat despotyzm jedng z choréb §wiata
islamu, ale takze jako element praktykowania zywej dyskusji w codziennym Zyciu
muzutlmanina. W tym konteks$cie Kurdowie przeciwstawiajg swoj islam prakty-
ce tureckiej, ktora ich zdaniem jest oparta na postuszenstwie i braku wtasnego
zdania. Islam turecki zostal ponadto, zdaniem respondentow, podporzadkowany
idei budowy panstwa (najpierw osmanskiego, a potem tureckiego) i ma charak-
ter bardziej administracyjny niz duchowy (wywiad 4). Duchowo$¢ wzbogacona
wspoltczesnie o racjonalizm jest postrzegana natomiast jako cecha charakteryzuja-
ca islam kurdyjski. Rozwoj idei narodowe;j jest w ujeciu przedstawicieli Nibihar
Scisle zwigzany ze wzbogaceniem tozsamosci religijnej, gdyz cztowiek, ktory nie
ma szansy rozwing¢ swojej etnicznej 1 narodowej podmiotowosci, nigdy nie be-

dzie moégt sta¢ si¢ dobrym muzutmaninem (wywiad 3 1 4).

KULTURA A ROLA JEDNOSTKI

Na uwage zastuguje zaréwno dostrzezenie wartosci podmiotowosci i psycholo-
gicznego aspektu natury ludzkiej, ktérych naruszenie skutkuje powaznymi konse-
kwencjami dla harmonii spolecznej (wywiad 3 i14), jak tez wskazywanie na role¢
jednostki w ksztattowaniu dzialalnos$ci kulturalnej w ogoéle. Zwraca na to uwage
Baris Seyitvan, moéwigc o swojej babci, ktéra nie znajac jezyka tureckiego, na-
uczyla wszystkie swoje wnuki kurdyjskiego: ,,tylko jeden cztowiek, a ile moze

zdziata¢” (wywiad 2).
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GENDER I POZYCJA SPOLECZNA MNIEJSZOSCI

Roéznica pomigdzy ugrupowaniami lewicowymi a muzutmanskimi rysuje si¢ w od-
niesieniu do kwestii pici i pozycji spolecznej, ktorg ma mniejszo$¢. Przedstawicie-
le Nitbihar powotujg si¢ na koraniczny werset mowigcy o réznicy migdzy kobieta
a me¢zczyzng, wskazujac, ze zadania 1 funkcje obu ptci nie moga by¢ jednakowe.
Zdecydowanie przeciwstawiaja si¢ jednak przemocy w rodzinie, przyznajac, ze
czesto w przypadku Kurdéw jej ofiarami padajg kobiety. Z perspektywy muzutma-
noéw pozycja kobiet na Zachodzie nie jest jednak wcale do pozazdroszczenia, gdyz
muszg one nieraz wykonywac prace przekraczajace ich mozliwosci (wywiad 3).
Natomiast organizacje lewicowe opowiadaja si¢ za pelnym rOwnouprawnieniem,
wskazujac, ze glos kobiet w spoteczenstwie jest bardzo istotny i powinien by¢
dowartosciowany (wywiad 1). Ciekawym watkiem obecnym w dyskursie kurdyj-
skiej lewicy, ale i w nieco odmiennej formie w przypadku Nibihar, jest taczenie
postaci kobiety 1 jej interpretacji Swiata z ideg powrotu do natury, gdyz zdaniem
wielu respondentow to kobiety sg blizej natury niz mezczyzni (wywiad 1 12).
Obraz kobiety i mito$¢ do kobiety czgsto staja sie alegorig ojczyzny. Wizje taka
odnajdujemy w kurdyjskiej poezji wspdiczesnej (utwory Cigerxwina czy Piremer-
da’, liczne pie$ni bardow), a takze w prozie*. Symbol ten znalazt rowniez swoj wy-
raz w promowanym przez lewicowe kregi hasle Jin, Jiyan, Azadi (Kobieta, Zycie,
Wolnos¢), ktore latem 2015 obecne byto w Kurdystanie na obrazach 1 plakatach.
W odniesieniu do mniejszosci przedstawiciele Nibihar deklaruja, ze sa zwo-
lennikami pelnego rownouprawnienia, jednakze przy zachowaniu proporcji, gdyz
w spoteczenstwie zdominowanym przez muzulmandéw polityka promowania
mniejszosci religijnych nie zawsze bedzie miata pozytywny efekt. Zastrzegaja
jednak, ze ich krytyka wymierzona jest w nadmiar tego rodzaju polityki demon-
strowany w ostatnich latach przez wiladze lokalne rodem z HDP. Respondenci
lewicowi szczycg si¢ natomiast obecnoscig mniejszosci w przestrzeni publicznej
zar6wno na szczeblu lokalnym, jak i ogélnokrajowym, podkreslajac jednoczesnie

solidarno$¢ z nimi 1 traktowanie réznorodnosci jako wartos$ci.

3Patrz szerzej na ten temat w rozdziale ,,U progu wspodtczesnos$ci” w: Joanna Bochenska,
Miedzy ciemnosciq i swiattem — o kurdyjskiej tozsamosci i literaturze, Krakow 2011, s. 204-215.

“Patrz szerzej na ten temat w rozdziale ,,Home-land as a Beloved Woman” w: Ozlem Belgim
Galip, Imagining Kurdistan. Identity, Culture and Society, London 2015, s. 174-190.
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..................

Fot. 4. Obraz wiszacy w biurze organizacji Kurdi Der w Diyarbakir
z wymalowanym na nim hastami, Kobieta, Zycie, Wolnos¢”
i ,Nasz jezyk jest nasza godnoscia”.

Polityka zblizenia kurdyjskiej lewicy 1 muzulmanow, cho¢ nie jest na Bliskim
Wschodzie czyms$ zupetnie nowym, zastuguje na uwage zar6wno ze wzgledu na
ksztalt realizowanej polityki kulturalnej, jaki 1 polityki wigkszego, ogdlnokrajo-
wego formatu. Wyniki wyboréw parlamentarnych, zarowno lipcowych, jak i listo-
padowych roku 2015, pokazaly, ze wigksza elastyczno$¢ ideowa z lewej i prawe;j
strony kurdyjskiej sceny politycznej sprzyja pozytywnym rezultatom. Ponadto pa-
trzac na kurdyjskie osiggnigcia w sferze literatury i sztuk piecknych, wida¢ wyraz-
nie, ze najciekawsze owoce przynosi inspiracja czerpana z wielu zrodel: zaréwno

tradycyjnych jak i nowoczesnych.
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Wywiady przeprowadzono w lipcu 2015 roku. Przedstawione ponizej rozmowy
zostaty przetlumaczone z jezyka kurdyjskiego przez Joanne Bochenska i z jezy-
ka tureckiego przez Karola Kaczorowskiego. Przypisy 1 redakcja tekstu pochodza

takze od thumaczy.

Zrédla:

Eisenstadt, Shmuel Noah. (2000), Multiple Modernities, w: ,,Daedalus” vol. 129, nr. 1,
s. 1-29.

Na temat kurdyjskich instytucji kulturalnych i polityki kulturalnej patrz row-
niez:

Joanna Bochenska, Renata Kurpiewska-Korbut, Ciggtos¢ i zmiana. Prezentacja
kurdyjskich instytucji kulturalnych w Iraku na bazie materiatu zebranego podczas
badan terenowych przeprowadzonych w kwietniu i maju 2014, ,Fritillaria Kurdica.
Bulletin of Kurdish Studies” no. 5, s. 22-86, [online], http://www.kurdishstudies.pl/
files/Fritillaria_Kurdica 2014 05.pdf

Joanna Bochenska, Renata Kurpiewska-Korbut, ,,Kurdyjska kultura i instytucje
kulturalne oraz ich rola w ksztalttowaniu procesu pokojowego w Turcji i na Bliskim
Wschodzie”, w: Nowa Turcja. Aspekty polityczne, gospodarcze i spoteczne, pod
red. Jakuba Wodki, Warszawa 2015.
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1. ROZMOWA Z ARTYSTA MERVANEM TANEM - WOKALISTA
I MUZYKIEM PRACUJACYM W CENTRUM KULTURY
MEZOPOTAMIA, LIPIEC 2015

Wywiad i ttumaczenie z jezyka tureckiego: Karol Kaczorowski

Centrum Kultury Mezopotamia (tur. Mezopotamya Kiiltiir Merkezi, kurd.
Navenda Canda Mezopotamya) — oficjalnie dziatajaca w Stambule od 1991 roku,
powigzana z kurdyjskg lewicg organizacja promujaca edukacje na temat kurdyj-
skiej muzyki, tancow, tradycji, teatru 1 kinematografii oraz jezyka. Oferuje edu-
kacje w wymienionym zakresie, zajmuje si¢ takze organizacjg wydarzen kultu-
ralnych (np. festiwale, koncerty, spektakle, promocje kurdyjskich wydawnictw

muzycznych i literackich).

NN - "

Wavenda GCanda ¥~

Fot 5. Centrum Kultury Mezopotamia, Stambut 2013

FRITILLARIA KURDICA. BULLETIN OF KURDISH STUDIES | NO. 11-12, 03.2016 49



Karol Kaczorowski: Czy moglby Pan opowiedzie¢ troche o historii Centrum
Kultury Mezopotamia (tur. Mezopotamya Kiiltiir Merkzezi — w skrocie MKM,
kurd. Navenda Canda Mezopotamya)?

Mervan Tan: Centrum Kultury Mezopotamia zostalo zalozone w 1989. Musa
Anter, Feqi Huseyn Sagni¢® i kilku innych (w sumie okoto czterech czy pigciu)
kurdyjskich intelektualistow zalozyto centrum w Tarlabagi®. W latach dziewigc¢-
dziesigtych zostaly otwarte rdzne sekcje, ktore zajmowaty si¢ folklorem, teatrem,
filmem. Robily to oczywiscie w amatorski 1 poczatkujacy sposob. Wtedy sytuacja
w panstwie byta trudna Jezyk kurdyjski byt zakazany, nadal jest zakazany, pew-
nych stow... wolnos$ci stow i1 tym podobnych nadal nie ma. Zmienity si¢ tylko me-
tody, a poza tym sytuacja jest taka sama. Zwlaszcza w latach 1992-1995 znaczaco
si¢ rozwijali$my, powstaty grupy: muzyczne, teatralne, filmowe. Zostaly takze za-
tozone grupy dla dzieci. Kursy byty intensywnie prowadzone do 1995 roku. Anga-
zowali si¢ w nie zwlaszcza artys$ci, pisarze, muzycy, teatrolodzy 1 osoby zwigzane
z filmem, ale tak jak méwitem —byto takze wiele problemoéw. Duzo naszych przy-
jaciol zostato aresztowanych. Wypuszczano ich 1 znowu aresztowano, dwie, trzy
osoby zabito. W takich warunkach zyliSmy. Od 1995 przeniesliSmy si¢ na nowe
miejsce w centrum miasta. Tam, dziatajac razem z turecka lewicg oraz socjalistami
ze $wiata, artystami, naukowcami, zorganizowali$my wiele koncertow, wydarzen.
Miaty one miejsce zar6wno w Stambule, jak i ogdlnie w Turcji. Poniewaz nasza
siedziba byta w centrum, ludziom tatwiej 1 szybciej byto do niej dotrzec, stad przy-

chodzito wigcej ludzi, zwlaszcza zwigzanych z lewicg. Od roku 2000 sytuacja si¢

*Musa Anter — pisarz, dziennikarz i aktywista kurdyjski urodzony w 1920 roku w regionie
Nusaybin, tragicznie zmarly w 1992 roku. Szereg poszlak wskazuje na to, ze za jego zabdjstwem
staly stuzby specjalne Turcji, a dokladnie jednostka antyterrorystyczna i wywiadowcza JITEM
prowadzona zdaniem wielu przez tak zwane ukryte panstwo — dzialajace na styku organizacji
nacjonalistycznych, kryminalnych i panstwowych.

Feqi Huseyn Sagnig (1926-2003) — pisarz, dziatacz na rzecz promowania jezyka kurdyjskiego,
autor podrecznikow do nauki jezyka. W latach siedemdziesiatych XX wieku wspottworzyt kur-
dyjski ruch polityczno-spoteczny zwigzany z periodykiem ,,Rizgari”, a w latach dziewiecdziesia-
tych stat si¢ wspodtzatozycielem Instytutu Kurdyjskiego w Stambule.

Dzielnica nieopodal centralnej ulicy Stambutu, ktora w duzej mierze zamieszkiwali przymu-

sowi migranci z Turcji Wschodniej/ Pétnocnego Kurdystanu.
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troche zmienita. Byty problemy niezwigzane z kulturg. W tym czasie dzialaly jesz-

cze inne centra kultury, na przyktad Arzela w dzielnicy Sirinevler.
KK: Jest tez taka instytucja w dzielnicy Esenyurt. prawda?

MT: Tak, w Esenyurt tez jest, w Kurdystanie w kilku miejscach, na zachodzie
Turcji w kilku miejscach centra kultury zostaty otworzone po MKM. MKM byto

pierwsze.
KK: MKM otworzylo takze oddzialy w innych miastach...?

MT: Tak, jest wiele oddziatoéw, na przyktad w miejscu, w ktérym kilka dni temu
byt atak bombowy’, jest Centrum Kultury Amara. Wigkszo$¢ z nich jest zwigzana
z MKM. Oczywiscie, tutaj jest centrum, inne instytucje kulturalne otwieraty si¢
1z czasem to wiasnie zaczety by¢ ich gldowne os$rodki Trochg juz lat mingto, odkad
istnieje Arzela. Takie centra zaczety si¢ otwiera¢ w latach dziewiecdziesiatych.
W tamtym czasie musieliSmy si¢ przenie$¢ z owej siedziby w centrum, gdyz tam
nas atakowano. W obecnej siedzibie co roku organizujemy kursy, warsztaty te-
atralne, proby. W tym roku, w metropolii, w Stambule odbyt si¢ po raz pierwszy
Festiwal Kultury Kurdyjskiej. Trwal tydzien i cieszyt si¢ duzym zainteresowa-
niem. Podczas niego odbywaty si¢ jednocze$nie dwa-trzy spotkania w ciggu kaz-
dego dnia. To byl pierwszy taki festiwal, wigc zyskaliémy cenne wstepne do§wiad-
czenia. Tak jak mowitem, po roku 2000 otwierane byty centra kultury w innych
miejscach, w tym w Kurdystanie. Wtedy aktywnych byto okoto 20 osob, ktore
zajmowaly si¢ teatrami. Teraz sg ich tysigce, réwniez w Europie. W Europie jest
bardzo wiele naszych organizacji kulturalnych. Trzeba powiedzie¢, ze polityka tez
odgrywa role, kultura nie jest caltkowicie od niej oddzielona. Zaréwno wtedy, jak
1 teraz dziata [polityczny — przyp. KK] ruch kurdyjski. Dlatego z perspektywy sys-
temu dziatalno$¢ kulturalna jest traktowana jak polityka. Jestesmy Kurdami, po-
lityka oczywiscie nas dotyczy, ale my jesteSmy muzykami 1 w ten sposob probu-

jemy wyrazi¢ siebie, za pomocg naszego teatru, kina, wtasnym jezykiem, wlasng

"Chodzi o zamach w miescie Surug, ktory miat miejsce 26 lipca. Rozmowa w MKM odbyta

si¢ kilka dni po tym tragicznym wydarzeniu.

FRITILLARIA KURDICA. BULLETIN OF KURDISH STUDIES | NO. 11-12, 03.2016 51



kulturg. Prébujemy opowiedzie¢ o nas §wiatu. Dla systemu politycznego stanowi
to pewnego rodzaju zagrozenie.

Wydarzenia muzyczne i teatralne byty odwotywane, stawiano nam przeszkody.
Ta sytuacja nadal jest podobna, zmienily si¢ jedynie metody. Mozemy popatrze¢
na to z perspektywy miedzynarodowej, np. osob mieszkajacych w Kobané, Surug,
Rojavie®... To nie dotyczy tylko systemu tureckiego. Na calym $wiecie istnieje
niebezpieczenstwo ze strony rzadzacych, poniewaz nie jest zgodne z ich dziata-
niem to, ze ludzie chcg sami stanowi¢ o swojej kulturze, jezyku, wolnosci. Na
nature w wielu miejscach przeprowadza si¢ atak. Nasze zycie, to, co robimy, jest
bardzo ludzkie... Od urodzenia kazdy cztowiek ma prawo do méwienia w swoim
jezyku, uczenia si¢ w ten sposob. Witasnie tak chcemy tworzy¢ piekno na tej plane-
cie. Nie mozemy porzuci¢ naszego jezyka, teatru, kina, kultury, indywidualnosci.
O to nam chodzi. Z punktu widzenia instytucji kulturalnych mozemy powiedzie¢
w ten sposob: nie jestesmy tylko Kurdami, dla Turkéw takze, dla wszystkich so-
cjalistow na §wiecie. Bycie socjalistg tez nie jest konieczne dla wszystkich ludzi.
Na granicach panstw si¢ nie zatrzymujemy, tutaj przychodzg nie tylko Kurdowie.
Ty jeste$ na przyktad z Polski. Twoje pochodzenie dla nas nie jest wazne, tutaj
przychodzg takze osoby spoza Turcji, mamy wielu przyjaciot z Anglii, z Niemiec,
kiedy$ takze Ormianie uczestniczyli w naszych zajgciach. (...)

Nie porzucimy jezyka, muzyki, kultury. Teraz jest okoto trzysta-czterysta grup
zwigzanych z kulturg kurdyjska, nie tylko w Turcji, ale dziatajacych na catym
swiecie. Naszym celem jest to, by kazdy mogt zy¢ zgodnie ze swoja kultura, jezy-
kiem. Oczywiscie, nie wiem, na ile zdotamy to zrobi¢, na ile zdotamy to osiggnac¢,
ale to jest nasz cel.

Sa lekcje teatru, warsztaty muzyczne, lekcje tanca, oddziat filmowy. Sa takze
kursy baglamy®, erbane', gitary Ostatnio bardzo duzo osob uczgszcza na kursy
erbane, zwtaszcza kobiety. Pewnie wie Pan, ze rewolucja w Rojavie jest rewolucja
kobieca. Moze to nie dotyczy bezposrednio Pana pytania, ale jest z nim zwigzane:

w tym kraju zdarzajg si¢ zabdjstwa kobiet, cho¢ to nie dotyczy tylko kobiet, ale

$Rojava (czytaj: Rozawa) — czyli inaczej Rojavaya Kurdistané to Kurdystan Zachodni/Syryj-
ski sktadajacy si¢ z trzech kurdyjskich kantondw w pétnocno-wschodniej Syrii, ktére od grudnia
2013 roku stawiajg czoto Panstwu Islamskiemu.

?Instrument strunowy.

Tnstrument perkusyjny.
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wszystkich ucisnionych. Atakuja wszystkich, ktorzy chea zy¢ jak ludzie. Swiat
tego do konca nie dostrzega. To jest rewolucja przeciwko mentalnosci nakazujace;j
scig¢ gtowe kazdemu, niewazne, czy dziecku, czy kobiecie. W tym momencie dla
wszystkich organizacji, dla HDP", dla politycznych ugrupowan, dla Kurdéw waz-
na jest walka kobiet. I to ma takze znaczenie kulturowe, poniewaz, by¢ moze Pan
wie, kobieca natura jest bardziej zwigzana z przyroda, naturg... my, mezczyzni,
jestesmy trochg... trochg, jak kilofy... [Smiech]. Dlatego tez od dwdch-trzech lat

na nasze kursy w duzej mierze uczeszczaja kobiety.
KK: Czym jest kultura Pana zdaniem? Dlaczego wedlug Pana jest wazna?

MT: Kultura... Zapewne Pan wie, ze to stowo pochodzi z taciny i oznacza ,,upra-
wiac”, ,,sia¢”, a uprawa oznacza zycie. Kultura przeplata si¢ ze spoleczenstwem
1 naturg. Od historycznych czaséw, kiedy zylismy na tonie natury, kulturg dla ludzi
bylo wszystko to, co taczylo sie¢ z obcowaniem z przyroda (np. picie, jedzenie),
a takze ludzkie postawy, podejmowanie decyzji, moralnos¢... to jest wszystko...
bez niej nie byloby ani kazdego z nas z osobna, ani spoteczenstwa. Dla wszystkich
spoteczenstw, ludow, plemion... tak jak mowilisSmy... kazdy wedtug siebie tworzy
kulture, kazdy ma wtasng kulture, kazdy ma swoj sposdb zycia, jedzenia, picia, tak
jak juz wspominatem... gdyby kazdy zyt tak samo, miat takg samga kulture, mowit
tym samym jezykiem, nie bytoby ludzkos$ci. Kultura jest sumieniem, jest rachun-
kiem sumienia, spoteczng moralnoscia. Jest takie powiedzenie Konfucjusza: ,,Jesli
chcesz pozna¢ ekonomi¢ 1 moralno$¢ danego ludu, spoteczenstwa, zwr6¢ uwage
na jego muzyke, teatr, na kulture 1 tam wszystko mozesz znalez¢”. Kultura znaczy
bycie jednostka, kultura znaczy spoteczenstwo, kultura wedtug nas znaczy wol-

nosc.

KK: W jaki sposob Pana zdaniem kultura i organizacje kulturalne oddzialy-

wujg na zycie spoleczne?

"'Halklarin Demokratik Partisi (tur.) — prokurdyjska partia (Demokratyczna Partia Ludow)
powstata w latach 90. funkcjonowata pod ré6znymi nazwami. Jej cztonkow wielokrotnie areszto-

wano pod zarzutem dziatalno$ci terrorystycznej i wspierania partyzantki PKK.
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MT: Mysle, ze przed otwarciem MKM w Stambule, w metropolii, nie byto do-
stepu do wiadomosci w jezyku kurdyjskim w ramach zycia zgodnego z naturg.
Z kulturg zawsze byta powigzana moralnos¢, a w metropolii jest jedynie inna kul-
tura narzucana przez system, ktory méwi: ,,To nie jest twdj jezyk, ty tak musisz
mowic”. Ludzie podlegali asymilacji. Trwata walka, ale ona dotyczyta politycznej
strony. Wyrazi¢ 1 wyzwoli¢ swoje wnetrze byto bardzo trudno. MKM miato duzy
wpltyw na metropoli¢, chociaz nie mogliSmy organizowa¢ zbyt wielu koncertow.
Mimo licznych problemoéw organizowalismy nasze zaslubiny, chodzili$my na we-
sela. I ta aktywno$¢ zaczela si¢ z czasem rozszerza¢. Ludzie zaczgli si¢ przyzna-
wac, ze to jest ich kultura 1 ze jej wlasnie chcg, zaczgli odrzucac strach. Zaczeto
publikowac 1 to takze zaczeto coraz bardziej wptywaé¢ na Stambul, jego centrum,
ulice Istiklal'2. Otwarto tam centra kultury i pomimo trudnej sytuacji nalegano na
poszerzanie wolnosci.

W wielu miejscach powstaty organizacje kulturalne, w innych miejscach nadal
chcemy je tworzy¢, jak na przyktad na zachodzie Turcji. Chcemy na przyktad
otworzy¢ oddziaty w Bodrum, Denizli. Odkad partia HDP realizuje program tzw.
turkifikacji"® intensywnie nad tym pracujemy. To ma réwniez znaczenie kulturo-
we, gdyz to nie bedzie dziatalnos$¢ tylko dla Kurdow. Mysle, ze potowa osob, ktore
nas reprezentuja, jest Turkami, mamy tez przyjacidt Arabow w ramach naszych or-
ganizacji kulturalnych. Moze tu dziata¢ kazdy, jak juz wspominatem, takze z An-
glii. Gdybys tutaj przybyl, to tez chciatbys zy¢ wedtug wtasnej kultury; 1 taka jest
wolnos¢ w MKM.

KK: Na czym polega Pana zdaniem odrebnos¢ Kurdow i kultury kurdyjskiej?

MT: Nasza kurdyjska kultura nie jest gorsza ani lepsza od Zadnej innej kultury.
Tak jak mowitem, zadna kultura... na przyktad jakiego$ plemienia na skraju Afry-
ki, nie jest ani gorsza, ani lepsza od innej kultury. Bo z punktu widzenia osoby
zaden cztowiek nie jest gorszy ani lepszy od drugiego. I to jest wazne dla naszej

kultury. Gdyby$ na przyktad poszedt do jakiej$ organizacji tureckiej, to usltyszysz,

12Jedna z gtownych ulic Stambutu prowadzaca od placu Taksim do wiezy Galata, znane cen-
trum turystyczne znajdujace si¢ po europejskiej stronie metropolii.
BW oryginale tiirklesme — wbrew pozorom nie chodzi tu o negatywna asymilacje, ale o otwie-

ranie si¢ na calg Turcje¢ i szerzenie swoich idealdw, by wspiera¢ demokratyzacj¢ catego kraju.
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jak oni probuja mowié, ze poza kulturg turecka, nie mozesz zy¢, musisz si¢ do-
stosowac. Jedyng kwestig wyrdzniajaca kulture kurdyjska byloby to, ze pomigdzy
nami kazdy moze zy¢ wedlug wiasnej kultury, w imi¢ wolnosci witasnych idei,
pogladow. W zasadzie to jest ta roznica. To nie jest tak, ze kurdyjska kultura jest

bardziej bogata czy biedna, wszystkie kultury sg pigkne. Dla nas tak to wyglada.

KK: W Panstwa instytucji naucza si¢ o kwestiach zaréwno zwigzanych z tra-
dycja, na przyklad: ludowych tancow, opowiesci dengbezy; jak i dotyczacych
nowoczesnosci, jak na przyklad socjalizmu, muzyki Siwana Perwera, Ciwana
Haco'... Jakie tradycyjne idee, Pana zdaniem, a jakie nowoczesne (zwigzane

Z nowoczesnoscig) sa obecnie potrzebne kulturze kurdyjskiej?

MT: To bardzo dobre pytanie. Wlasnie zapomnialem o tym powiedzie¢. Wspo-
mniate$ o dengbezach®. Oni przetrwali do dzisiaj przez lata, w czasach zakazow,
w czasach problemoéw, dengbezowie zawsze byli aktywni w Kurdystanie, §piewali
w matych miejscowosciach, na weselach. Gdy bytem maty, czesto ktocitem sig
z kolegami... Niektorzy ludzie zachowywali si¢ dosy¢ dziwnie, w mojej miej-
scowosci byt pewien bardzo powazany dengbez — Sakiro. Ludzie go stuchali. Ja
tez, ale stuchalem takze Michaela Jacksona. I ludzie si¢ czasami pytali, dlaczego

Michaela Jacksona, jakie jest powigzanie migdzy nimi. Gdzie Sakiro, a gdzie Mi-

4Siwan Perwer — urodzony w 1955 roku, muzyk, poeta, bard i nauczyciel muzyki §piewajacy
w jezyku kurdyjskim. Ze wzgledu na polityczng atmosfere w roku 1976 opuscit Turcje i zamiesz-
kat w Niemczech. Komponowatl migdzy innymi do poezji innego zastuzonego poety Kurdyjskie-
go Cigerxwina.

Ciwan Haco — urodzony w 1975 roku w Kurdystanie Zachodnim (Syria), muzyk i poeta, jego
ojciec pochodzit z Mardin w Kurdystanie Polnocnym (Turcja). W swojej tworczosci taczy tra-
dycyjna muzyke kurdyjska ze wspotczesnymi stylami muzycznymi, takimi jak jazz czy pop. Po-
dobnie jak Haco w swojej tworczosci wykorzystywat utwory poetéw kurdyjskich, a takze pisarza
Mehmeda Uzuna. Przez wiele lat kasety z pie$niami obydwu bardow byly z racji zakazu, jakim
obtozony byl jezyk kurdyjski w Turcji, potajemnie sprzedawane i kopiowane wsrod Kurdow
w tym kraju, a takze we wszystkich cze$ciach Kurdystanu — przyp. autorzy.

5Stowo dengbez (kurd. dengbéj) pochodzi z jezyka kurdyjskiego od stowa deng oznaczaja-
cego glos i tematu czasu terazniejszego czasownika gotin — béjin. Mianem dengbezy okresla sie
w kulturze kurdyjskiej zazwyczaj tradycyjnych pie$niarzy, ale w ostatnim czasie uzywa si¢ go
czasem roOwniez w znaczeniu bardziej ogolnym, dla okreslenia roznego rodzaju wykonawcow
tradycyjnych utwordw. Patrz w jezyku polskim Opowiesci dengbezow. Basnie i bajki kurdyjskie,
Namas 2014.
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chael Jackson? [$miech]. A ja im mowitem, ze przeciez kazda kultura jest pickna.
Muzyka jest naturalna, niewazne, czy ja rozumiesz, jak stuchasz czy nie. Mozesz
si¢ odprezy¢, gdy stuchasz, mozesz zrozumiec lub nie... Ale — tak jak mowitem —
to jest wazna sprawa, to jest naturalne. Okoto dziewiecdziesieciu — dziewiecdzie-
sieciu dziewieciu procent muzykéw kurdyjskich ma takg idee w glowie. Chee zy¢
zarowno wedlug wilasnej kultury 1 jej esencji, ale réwniez muzyka catego Swiata
jest dla nas wielkim bogactwem. I to, na co zwrécites uwage, jest bardzo wazne.
Mozna stucha¢ zarowno starych dengbezow, jak i Ciwana Haco. Rdwniez miedzy
nami sg dengbeze: zard6wno kobiety, jak 1 mezczyzni. Ja tez czasami si¢ tym zajmu-
je. Czasami prosza mnie znajomi. Ale moge tez gra¢ i nauczac reggae czy jazzu,
poniewaz chce korzysta¢ z bogactwa $wiata 1 uwazam to za wazne. Lecz uczymy
tutaj nie tylko o dengbezach, ale takze o artystach takich jak Siwan Perwer, Ciwan
Haco 1 o innych, takze zachodnich. Tak przejawia si¢ kulturowe znaczenie poli-
tycznego ruchu Kurdow (...). Mysle, ze na $§wiecie jest potrzeba, aby wszystkie
ludy mogty zy¢, aby wszystkie kultury mogly by¢ podtrzymywane. [ w innej sy-
tuacji tylko rasizmem bytoby mowi¢ ,,moja kultura, jego kultura, i tym podobne”.
Jestem w tej instytucji od dwudziestu lat. Dla kazdej kultury, dla kazdego jezyka
mam szacunek, i kazda kocham. Mowig¢ po turecku, gdybym znal angielski, mo-
wilbym po angielsku, gdybym znal niemiecki, moéwitbym po niemiecku, to jest
pickna rzecz. I jesli tego typu rzeczy sa zakazane, to nie jest to nic innego jak
rasizm. Tak uwazamy. Nie wiem, na ile udato mi si¢ to wytlumaczy¢; by¢ moze

ujatem to troche za szeroko.

KK: Dzi¢kuj¢ bardzo. Chcialbym zapytaé takze o kwestie religijne W kul-
turze kurdyjskiej sa obecne takze tradycje religijne. Dzialali w ich ramach
tacy mysliciele jak Said Kurdi lub Szech Said. Czy w Panstwa programie jest

miejsce na religie?

MT: Oczywiscie. Na przyklad, jest muzyka zwigzana z religiag. Wcigz sg w niej
obecni derwisze. Tworzenie muzyki dla religii, politycznych idei w imi¢ religii,
wszystko to jest nadal podtrzymywane. Wiesz zapewne, ze Kurdowie sg glownie
muzutmanami (...). Je$li chodzi o religi¢, w ramach naszej instytucji kulturalnej
1 kwestii tworczosci zwigzanej z religig, to my tak nie dziatamy. Szanujemy two-

rzenie muzyki na potrzeby religijne, ze wzgledu na potrzeby ludu. Jesli zdarzy sig,
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ze w czym$ mozemy pomoc, to staramy si¢ to wspieracé, ale bezposrednio w tej
organizacji takiej praktyki nie ma. Ta instytucja, jak juz méwitem, stara si¢ patrze¢
bardziej uniwersalnie. Tak myslalem, jak bytem dzieckiem 1 teraz tez tak mysle. Na
przyktad wigkszos$¢ dengbezy Spiewala podczas zaslubin. ROwniez system narzuca
pewne kwestie. Zgadzaja si¢, dopoki nie pojawia si¢ polityka. Gdybys$ zrobit cos
politycznego, wyrazit muzycznie co$ przeciwko systemowi, to by si¢ nie zgodzili.

Sa Kurdowie zyjacy zgodnie z religia, jeste$my muzulmanami, ja tez jestem.
Ale nie zgadzamy sie, zeby religie wykorzystywaé przeciwko innemu ludowi, in-
nej rasie albo na potrzeby polityczne. Takiej filozofii u nas nie ma. (...) Jesli jakis$
nasz przyjaciel jest religijny, chce praktykowac namaz'®, nie ma przeciwko temu
zadnych przeszkod. Ale my nie mamy takiego celu. Nie tworzymy muzyki dla
religii. Oczywiscie, otwieramy si¢ na inne kultury 1 na inne religie, na przyktad na
chrzescijanstwo. To jest naturalne. U nas nie ma takiego programu, ale chcialbym
rozwing¢ pewna mysl. Kazdy powinien zy¢ wedtug wtasnej wiary. Moim zdaniem
muzutmanom potrzebne jest przekonanie, ze kazdy moze zy¢€ tak, jak uwaza. Nie
powinno by¢ tak, ze ,,jeste$ muzulmaninem — to tego ci nie wolno robi¢”, ,,tak nie
wolno ci zy¢”, ,,nie wolno ci stucha¢ takiej muzyki”, ,,nie wolno ci zy¢ w takiej
kulturze”. Ja jestem takiej postawie przeciwny. Za duzo na temat wlasnej wiary nie

opowiedziatem, ale to ogdlnie chcialem przekazac.

Inne dzialajace w Stambule organizacje kurdyjskie

o profilu lewicowym:

Instytut Kurdyjski w Stambule (kurd. Enstituya Kurdi Ya Stenbolé, tur. Istan-
bul Kiirt Enstitiisii) — instytucja zatozona przez intelektualistow kurdyjskich
w 1992 roku jako organizacja pozarzadowa (ze wzgledu na trudnosci prawne z za-
tozeniem towarzystwa akademickiego). Jego gtownym celem jest edukacja 1 sze-
rzenie wiedzy na temat jezyka kurdyjskiego. W ramach Instytutu sa prowadzone
kursy trzech dialektow jezyka kurdyjskiego: kurmandzi, sorani i zazaki. Poza or-
ganizacjg kursow 1 konferencji Instytut wykonuje takze ttumaczenia oraz prowadzi

dziatalno$¢ wydawnicza, czego przyktadem sg kwartalnik jezykoznawczy ,,.Zend”,

1Pieciokrotna modlitwa muzulmanina w ciggu dnia.
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stowniki kurdyjsko-tureckie oraz wznowienia klasycznych autoréw kurdyjskich

takich jak na przyktad Feqiyé Teyran.

| - 1 ¥

ENSTITUYA KURD YA STENBOLE
KURDISH INSTITUTE OF |§T{\NﬂBUL
iSTANBUL KURT ENSTITUSU

Fot. 6. Instytut Kurdyjski w Stambule, fot. JB

Centrum Kultury Mezopotamia (tur. Mezopotamya Kiiltiir Merkezi, kurd.
Navenda Canda Mezopotamya) — oficjalnie dziatajaca w Stambule od 1991 roku,
powigzana z kurdyjska lewicg organizacja promujaca edukacje na temat kurdyj-
skiej muzyki, tancow, tradycji, teatru 1 kinematografii oraz jezyka. Oferuje edu-
kacje w wymienionym zakresie, zajmuje si¢ takze organizacjg wydarzen kultural-
nych (takich jak festiwale, koncerty, spektakle, promocje kurdyjskich wydawnictw

muzycznych i literackich).
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Stowarzyszenie Kulturowo-Artystyczne Med (tur. Med Kiiltiir Sanat Der-
negi) — organizacja o bardzo podobnych celach 1 profilu dziatalnosci do Centrum
Kultury Mezopotamia; zatozona w 2009 roku w Stambule, w péinocno-zachod-
niej, konserwatywnej dzielnicy Bagcilar. Dzielnica ta zostata oficjalnie przylaczo-
na do miasta w 1992 roku, a jej mieszkancami sg gtdwnie migranci z innych czesci
Turcji, ktérzy budowali tak zwane gecekondu (dostownie: domostwa wzniesione
w nocy) — domy zbudowane przez migrantow z dostepnych materiatow w nadziei
na zalegalizowanie ich osiedlenia. Duzg cze$¢ tych migrantéw stanowig Kurdowie
uciekajacy z Kurdystanu Péinocnego (potudniowo-wschodniej Turcji) zwlaszcza
w latach dziewiecdziesigtych XX wieku przed drastycznym konfliktem miedzy

wojskiem tureckim a PKK.

Periodyk ,,Toplum ve Kuram” (tur. spoleczenstwo i teoria) — czasopismo zato-
zone w 2009 roku w Stambule przez srodowisko mlodych uczonych kurdyjskich
zwigzanych z naukami spolecznymi. W swoim zaproszeniu do publikacji, a zara-
zem manifescie, w ktorym znalazto si¢ pytanie: ,,Czy w Turcji mozliwe sg nauki
spoteczne?” nawolywali do przekroczenia ograniczen tematycznych zwigzanych
z problematykg Kurdéw oraz rozwijania analiz historycznych, socjologicznych,
antropologicznych, ekonomicznych, demograficznych i politycznych na temat
spoleczenstwa kurdyjskiego. W roku 2014 osoby zwigzane z ,,Toplum ve Kuram”
zatozyly organizacje ZAN — Instytut Nauk Spolecznych, Politycznych 1 Ekono-
micznych, ktéra zajeta si¢ takze organizowaniem seminariOw oraz pracg nad na-

ukowym czasopismem wydawanym w jezyku kurdyjskim — ,,Derwaze”.

Fundacja Ismaila Besikci (tur. Ismail Besik¢i Vakfi) — organizacja noszaca imi¢
tureckiego socjologa, ktéry w latach sze$cdziesigtych XX wieku prowadzit ba-
dania terenowe wsérod Kurdow i jako jeden z pierwszych tureckich uczonych pu-
blicznie upominat si¢ o ich prawa. Za swoja dzialalnos$¢ naukowa i publicystyczng
wielokrotnie byl wigziony przez tureckie wtadze. Jest autorem okoto 36 ksigzek,
gldwnie na temat Kurdow w Turcji 1 historii polityki Republiki Turcji wobec nich.
Jednym z najpopularniejszych jego dziet jest monografia Kurdystan — miedzyna-
rodowa kolonia (tur. Devletlerarasi Somiirge Kiirdistan) wydana w 1990 roku.

Fundacje zatozylo grono przyjaciol Besikei’ego, zwigzanych z kurdyjskimi rucha-
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mi lewicowymi lat sze$¢dziesigtych i siedemdziesigtych XX wieku takimi jak Ri-
zgari i Kawa. Zyskata ona oficjalny status w 2011 roku. W ramach jej dziatalnosci
otwarto w Stambule siedzibe gtdéwna, w ktore znajduje si¢ migdzy innymi otwarta
biblioteka naukowa oraz studio radia Yagam (tur. zycie). Ma ona na celu opieke
nad dzietami swojego patrona, ich popularyzacje, a takze prowadzenie dziatalno-
sci wydawniczej, wspieranie projektow naukowych dotyczacych Kurdow oraz
organizacj¢ konferencji, seminariéw, kursow oraz stypendiow wspierajacych ba-
dania kurdologiczne. W$rdd bogatej dziatalnosci wydawniczej w roku 2015 na-
ktadem fundacji ukazata si¢ ksigzka analizujgca ruchy kurdyjskie dziatajace przed
powstaniem PKK autorstwa Celala Temela (tytul oryginalny: Kiirtlerin Silahsiz
Miicadelesi : 1984 den Onceki 25 Yilda, co oznacza ,,Walka Kurdéw bez uzycia
broni: w ciggu 25 lat przed rokiem 1984”). Fundacja ma takze swoje oddziaty,
migdzy innymi w Amed (Diarbakir) 1 Erbilu (kurdyjska nazwa Hawlér) —stolicy

Regionu Kurdystanu w Iraku.

Fot. 7a. Fundacja Ismaila Besikgi, Stambut 2013, fot. JB
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Fot. 7b. Fundacja ismaila Besikgi, Stambut 2013, fot. JB
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2. WYWIAD Z BARISEM SEYITVANEM, KIEROWNIKIEM
GALERII SUMERPARK, DIYARBAKIR (AMED"), LIPIEC 2015

Wywiad i ttumaczenie z jezyka kurdyjskiego dialektu kurmandzi: Joanna Bochenska

Joanna Bochenska: Czy mozesz opowiedziec o historii zalozenia galerii?

Baris Seyitvan: Galeria zostala zatozona w latach 2010-2011 w kompleksie Su-
mer Holding, gdzie wcze$niej produkowano dywany. Znajduje si¢ tu wiele innych
miejsc przeznaczonych do aktywnos$ci sportowych, dla dzieci. Jest tu tez biblio-
teka. Jednym z takich miejsc jest galeria, ktora prowadzi dziatalno$¢ niezalezng
od pozostatych. Podlega wydzialowi kultury merostwva Amed. W chwili obecne;j
w gestii merostwa znajduja si¢ dwie galerie. Galeria byla pierwszym miejscem
zajmujacym si¢ nie tylko wystawiennictwem, ale takze archiwizacja sztuki kur-
dyjskiej 1 tworzeniem kolekcji, aby w przysztosci utworzy¢ muzeum. Staramy si¢
by¢ otwarci na wszystkich tworcow. Za dziatalnos¢ galerii odpowiedzialna jest
komisja sktadajaca si¢ z szeSciu osob; stalymi pracownikami galerii sg dwie oso-
by. W ciggu roku odbywa si¢ tu od 11 do 12 wystaw. Mniej wiecej 3-4 z nich
sa miedzynarodowe (tj. spoza Turcji), 3-4 pochodzg z innych miast tureckich jak

Stambut, Ankara, za$§ pozostate sg posSwiecone twércom z Amedu.

Fot. 8. Baris Seyitvan, ¢
Diyarbakir 2013, fot. JB |

7 Amed to druga, uzywana zwtaszcza przez Kurdéw, nazwa na okreslenie Diyarbakir.
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JB: Czym jest dla ciebie sztuka i kultura?

BS: Moge odpowiedzie¢ jako artysta, ktoéry 20 lat jest zwigzany z dzialalnoscia
artystyczng. Sztuka i kultura sa dla mnie przysztoscig cztowieka i ludzkosci. Dzi$
jesli przygladamy sie historii ludzko$ci, to przygladamy si¢ artefaktom kultury, np.
malowidlom naskalnym. Histori¢ ludzko$ci poznajemy dzigki dzietom z jaskin.
Jesli nie ma kultury, nie ma tez zycia. Nie ma zycia, ktore by nie bylo zwigzane

z kultura, gdyz kultura jest niezbedna dla dalszego rozwoju.
JB: Czy mozemy powiedzieé, ze kultura tworzy sens zycia?

BS: Tak, kultura nadaje zyciu sens, ma bardzo silny wptyw na zycie. Ma to jednak
zwigzek z mozliwoscig swobodnego wyrazania si¢, formutowania swoich mysli
i pomystow na bazie wolnosci wypowiedzi'®. Wida¢ wyraznie, ze na Swiecie sg
miejsca, gdzie istnieje wolnos¢ wypowiedzi, i takie — jak Bliski Wschod — gdzie
wcigz jest z tym problem; gdzie liczni tworcy, a zwlaszcza kobiety, nie mogg si¢
swobodnie wyrazaé. Z drugiej strony, to artysta otwiera przed ludZzmi przestrzen
wolnosci, pozwala na zobaczenie zwigzku ludzi z pojeciem wolnosci, co moze

pozwoli¢ na otwarcie przed nimi wielu nowych drog.

JB: Jaka jest rola kultury, sztuki i organizacji kulturalnych dla spoleczen-

stwa kurdyjskiego?

BS: Dzialamy w ramach programu merostwa 1 jesli popatrze¢ na stron¢ interneto-
wa, to mozna si¢ zorientowac, ze Amed stat si¢ stolicg kultury 1 sztuki. Amed jest
miastem bardzo starym, przetoczyty si¢ przezen 33 cywilizacje 1 kazda z nich po
sobie zostawita w tym mie$cie jaki$ $lad. Dlatego jesli chodzi o zycie kulturalne,
to historia odgrywa w tym miescie duzg rol¢. Ponadto trzeba pamigtac, ze jeszcze
niedawno nie dato si¢ tu rozwija¢ zycia kulturalnego, bo warunki polityczne na to
nie pozwalaty. Toczylta si¢ wojna, wigc trudno sobie wyobrazié, zeby ludzie mogli

wtedy mysle¢ o sztuce". Dlatego mozna powiedzie¢, ze rozwoj zycia kulturalnego

BW jezyku tureckim i kurdyjskim mowi sie ,,wolno$¢ wypowiedzi”, a nie ,,wolnos¢ stowa”.
Wywiad zostal przeprowadzony na kilkanascie tygodni przed ponowieniem dziatan wojen-
nych na terytorium Kurdystanu tureckiego, w tym na ulicach Diyarbakir, gdzie od jesieni 2015

tocza si¢ walki zbrojne.
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1 powstanie organizacji kulturalnych miaty miejsce wtasciwie w okresie ostatnich
10 lat. Stalo si¢ to przy wsparciu wtadz miejskich, dla ktorych taka dziatalnos¢ jest
istotna, bo pozwala na stworzenie zycia kulturalnego niezaleznego od instytucji
panstwowych (centralnych, tureckich). Z tworzeniem takiego zycia kulturalnego
wigze si¢ tez powstanie kadry. Chodzi o to, by mozna bylo w przysztosci osia-
gna¢ pewien wigkszy stopien rozwoju zycia kulturalnego. Na przyktad dziatalnos¢
Konserwatorium Arama Tigrana przy Centrum Kultury Cigerxwina* ma na celu
wychowanie do dzialalno$ci muzycznej grupy dzieci, ktore potem beda mogty
tworzy¢ muzyke kurdyjska. Chodzi o to, by tych ludzi byto coraz wigcej. Trzeba
pamigtac, ze dzi$ takie zadanie moze spoczywac tylko w reku wydziatu wtadz mia-
sta, bo tylko on ma odpowiednie $rodki. Zalezy nam na rozwoju wszystkich dzie-
dzin sztuki, réwniez filmu, teatru etc. Wazne jest rowniez, by zapewni¢ wszystkim
od dziecka kontakt z wtasng kultura, jej atmosfera,. Na przyktad dzieki wystawie-
niu Mem i Zin*' jako sztuki teatralnej wiele dzieci mogto zetkna¢ si¢ z tym dzietem
tylko w ten sposob. Moglo poczu¢ jego atmosfere?. Dlatego dziatalnos$¢ instytucji
jest zwigzana dzi$ $ciSle z zapewnieniem wychowania do wtlasnej kultury, kon-
taktu z nig. Jesliby tego nie byto, wiele dzieci w ogole nie wiedziatoby o istnieniu
Mem i Zin i nie czuto® atmosfery tego dzieta. Inny przyktad to chociazby Anfal*.

W ostatnich latach otworzyliSmy kilka wystaw poswigconych temu wydarzeniu

2 Centrum Mtodziezy, Kultury i Sztuki im. Cegerxwina (w skrocie Centrum Kultury Ce-
gerxwina) — to instytucja kulturalna powstata w Diyarbakir pod auspicjami wtadz lokalnych ro-
dem z HDP. Centrum jest zlokalizowane w okazatym nowoczesnym budynku w centrum Diyar-
bakir i prowadzi dziatalno$¢ zblizong do domu kultury. Funkcjonuja tam rézne sekcje tematyczne:
kotko teatralne, muzyczne i taneczne, filmowe. Dzialajace w ramach centrum Konserwatorium
Arama Tigrana ksztatci dzieci w zakresie muzyki, $piewu i tanca. Zas sam Aram Tigran (1934-
2009) byt znanym bardem; z pochodzenia Ormianin, wychowany wsréd Kurdow, znat jezyk kur-
dyjski, spopularyzowat kurdyjskie pie$ni. Zmarl na emigracji w Atenach. Chciat by¢ pochowany
w Diyarbakir, na co wtadze tureckie nie wyrazity zgody.

2! Mem i Zin (Mem 1 Zin) — narodowy epos kurdyjskiego poety klasycznego Ehmede Chaniego
powstaly w 1695 roku.

ZPanstwowy system tureckiej edukacji nie zapewnia mozliwosci zaznajomienia si¢ z dzietem
Ehmede Chaniego (przyp. — JB)

BW oryginale pé hisandin (kurd.) — czu¢, poczué co$.

24 Anfal — planowana akcja eksterminacji ludno$ci kurdyjskiej przez rezim Saddama Husejna,
okreslona mianem jednej z sur koranicznych (an — Anfal). Na kurdyjskie miejscowosci Halabdza

1 Kala Diza w 1988 zostaty zrzucone bomby chemiczne. Wiele osob zostato aresztowanych lub
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Fot. 9. Galeria Sumer Park, Diyarbakir 2014, fot. JB

1 zdaliSmy sobie sprawe, ze wielu ludzi dowiadywato si¢ o tym wydarzeniu po raz
pierwszy wilasnie dzigki tym wystawom. Na wystawie o Halabdzy?® wielu ptakato.
To pokazuje, ze sztuka pozwala przybliza¢ ludzi 1 narody do siebie. Kilka lat temu
wystawe odwiedzato 100 osob, dzi$ jest to okoto 1000. Oddzialywanie kultury
1 sztuki jest oddzialywaniem powolnym i stopniowym. Moze dopiero za 5 lat be-
dziemy mogli méwi¢ o znacznym oddziatywaniu sztuki i kultury na ludzi. Potrze-
ba réwniez, aby kultura, sztuka i instytucje, ktdre je reprezentuja, mogty rozwijaé
si¢ jako organizacje niezalezne, poza instytucjonalizacjg panstwowa. Powaznym
problemem jest jednak stworzenie takich instytucji, bo wymaga to duzych nakta-
déw finansowych 1nie jest to zadanie dla jednej osoby; ani w Kurdystanie, ani
nigdzie indziej. Nasza galeria jest otwarta na rdznych ludzi, ale jesli Kurd spro-
buje w Stambule zrobi¢ wystawe jako Kurd, bedzie to trudne. Dlatego wazne jest,

zeby dziatalno$¢ kulturalna uniezaleznita si¢ od panstwa. Dziatamy jako insty-

przepadlo bez wiesci. Szacuje sig¢, ze w wyniku tej akcji zgineto od 50 tys. do 100 tys. ludzi.
Szwecja, Norwegia i Wielka Brytania uznaly akcje Anfal za ludobdjstwo.
B Patrz przypis 20.
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tucja, ale jest dla nas wazny odbidr spoteczny, bo robimy to dla spoleczefistwa.
Chcieli$my postara¢ si¢ takze o wsparcie zamoznych ludzi i ich tez zaangazowaé
w dzialalno$¢ kulturalng. Chodzito o to, by wniesli chociazby niewielki wkiad.
Ale obecnie to jest trudne. Bogaci nie sg tym zainteresowani, nie majg poczucia
warto$ci takich dziatan. W Turcji taka dziatalno$¢ prowadza spoitki rodzinne jak
Kog czy Sabanct, gdyz wiedza, ze za sto lat ich imi¢ bedzie znane dzigki stworzo-
nym przez nich muzeom, galeriom etc. ChcieliSmy przekona¢ do tego bogatych
ludzi z Amed. Chcieli$my, aby uzywajac swojego imienia albo nazwy swojej spot-
ki, co$ takiego zainicjowali. Bogactwo jest czyms$ przejSciowym. Kazdego roku
kto$ inny jest najbogatszym cztowiekiem w Turcji czy na §wiecie, wigc z powodu
bogactwa trudno przejs¢ do historii. Natomiast dzigki dziatalnosci kulturalne;j jest
to mozliwe. Kultura kurdyjska jest bardzo bogata 1 r6znorodna, w kazdej czesci

Kurdystanu jest nieco inna.

JB: Czy twoim zdaniem nie ma konfliktu miedzy tworzeniem sztuki wolnej

i tej odpowiadajacej potrzebom ludzi czy narodu?

BS: Do dzi$ nasza komisja brata pod uwage jedynie wartos¢ estetyczna, profesjo-
nalizm prac. Aby byly one na odpowiednim poziomie. Nie byto innych wyznacz-
nikéw. Do kazdej wystawy tworzymy katalog, organizujemy wernisaz i dyskusje,
staramy si¢, aby to byto wydarzenie kulturalne. Ale czasem pojawiajg si¢ tez pew-
ne uzaleznienia zwigzane z instytucja. Na przyktad zorganizowalismy wystawg pt.
,Kurdystan”. Jeden z artystow przestawit kobiety w zastonach (czarszafach) ze
zwigzanymi r¢kami. Odbito si¢ to szerokim negatywnym echem w tureckim spo-
teczenstwie. Nawet premier wypowiadal si¢ w parlamencie, ze merostwo Amed
obraza uczucia 0sob, ktore ubierajg zastone. Hizbullah tez grozit merostwu. Odpo-
wiedzielismy, ze ISZID?*® na potudniu wlasnie sprzedawal kobiety w czarszafach
na bazarach. Ale zaden Turek wtedy nie zapytat: ,,Dlaczego robicie cos takiego,
sprzedajecie kobiety jezydzkie na bazarach?”. Kiedy my podjelismy krytyke, za-
raz rozpoczela si¢ awantura, dlatego ze galeria jest powigzana z merostwem, z par-

tig HDP 1 ze sprawa kurdyjska. Dlatego musieliSmy wiele razy ttumaczy¢, Zze nasz

2¢Chodzi o tzw. ISIL, znany tez jako Panstwo Islamskie powstate w Iraku i Syrii na przestrzeni
lat 2006-2014. Skrot ISZID, a whasciwie [SID pochodzi od nazwy w jezyku tureckim: Irak ve Sam

Islam Devleti
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performance byt krytyka [zwigzang z tymi wydarzeniami — JB], nie za§ obraza
uczu¢. PrzyktadaliSmy duza wage do odpowiedzi, jakich udzielaliSmy w prasie.
Wszystko ma podtoze polityczne. Celem ataku Turcji jest Amed i jego polityka.
Dlatego musimy uwaznie stucha¢, jak nas krytykuja 1 wedle tego udziela¢ trafnych
odpowiedzi. W tej wystawie brato udziat 250 artystow z réznych czesci Kurdysta-
nu 1 byto o niej gltosno. Zorganizowalismy tez panele i dyskusje wokot tej wysta-
wy. Inne dzieto, ktore wywotato kontrowersje, przedstawiato Zolnierza bijacego
kobiete podczas Newrozu?’. Ze strony Turcji rozlegly si¢ glosy, ze wystawa ma
na celu ,,podziat Turcji”. BroniliSmy sztuki, powotujac si¢ na wolnos$¢ artystow.
Z drugiej strony, to, co przedstawiala ta praca, byto prawda. Jeszcze kilka lat temu

zdarzato si¢, ze nasze matki lub siostry byly bite przez zotierzy.

JB: Rozumiem kontekst tej wystawy i Wasz cel. Ale czy nie sadzisz, ze taka
ekspozycja z czarszafem mogla narusza¢ czyje$ uczucia religijne? Na przy-
klad uczucia kogo$, kto nie mial tego kontekstu przed oczami. Czy celem tej
wystawy byla krytyka religii, czy tez dzialan, ktore w imie tej religii sa podej-

mowane?

BS: Zdajemy sobie sprawe, ze czarszaf jest czescig naszej kultury. Do dzi$ nosi
go wiele kobiet w mojej rodzinie. Ten performance nie mial na celu obrazania ich
uczu¢. Chodzito o pokazanie, ze tak byty sprzedawane kobiety jezydzkie. Nie cho-
dzito o sam islam, ktory jest czescig naszej kultury. Jesli bySmy dzi$ zaatakowali
religie, to tak jakby$my zaatakowali samych siebie, swoje matki i babcie. Ponie-
waz islam jest cze$cig nas, nawet gdy nie jesteSmy praktykujacy, wiemy, co moze

by¢ atakiem na niego, a co nie. Przez lata Turcja probowata pokazaé PKK?® jako

77Swieto kurdyjskiego i szerzej iranskiego Nowego Roku przypadajace na przesilenie wiosen-
ne z 20 na21 marca.

2 Partyzantka kurdyjska (Partia Pracujacych Kurdystanu, kurd. Partiya Karkerén Kurdistan)
powstala w 1978 roku. Od 1984 roku podjeta dziatania zbrojne przeciw panstwu tureckiemu.
Od maja 2013 do jesieni 2015 w Turcji funkcjonowato zawieszenie broni i wycofanie czgsci
sit PKK z jej terytorium w imi¢ lansowanego przez rzad programu pokojowego rozwigzania
kwestii kurdyjskiej. Zamachy terrorystyczne wymierzone gtéwnie w ludnos$¢ kurdyjska w Surug
i w Ankarze (lipiec-pazdziernik 2015), o wspotudziat w ktorych strona kurdyjska oskarza tureckie
wtadze, doprowadzity do zerwania zawieszenia broni i zaniechania procesu pokojowego przez
obie strony.
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ludzi bez religii, Ormian, Zydéw, nie wiadomo kogo. Ale tysigce muzutmanskich
duchownych (muttéw) zostato cztonkami PKK. Rowniez wiele dzieci muttow
1 0s0b religijnych dotaczyto do PKK. Religii nie da si¢ oddzieli¢ od tej ziemi. Ale
Turcy dzi$ potrafig powiedzie¢, ze Kurdowie nie umiejg prawidtowo wykonywaé
ablucji. Cho¢ przeciez przyjeliSmy islam na wiele lat wczesniej, przed Turkami.

Jako muzulmanie sami dobrze znamy t¢ religi¢ 1 nikt nas nie musi jej uczyc.

Fot. 10. Centrum Mtodziezy, Kultury i Sztuki im. Cegerxwina, Diyarbakir 2012, fot. JB

JB: Jaka jest, twoim zdaniem, réznica miedzy kulturg kurdyjska i turecka?

BS: Kultura kurdyjska i kultura turecka to dwie niezalezne przestrzenie. Ale kultu-
ra kurdyjska zawsze byla zwigzana z ludem?, zawsze byla blisko niego. W przy-
padku kultury tureckiej tak si¢ nie stato. W 1923 roku, kiedy powstata Republika,
tez zostata stworzona kultura turecka. Natomiast kultura kurdyjska wciaz jest czg-
Scig zycia. Poza tym wiele elementéw kultury kurdyjskiej ,,ukradziono”, przettu-
maczono na turecki i przedstawiono jako przyktady kultury tureckiej. Tak stato si¢

z pie$niami Ibrahima Tatlisesa.

YW oryginale gel — kurd. ‘lud, ludzie’.
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JB: Ale Ibrahim Tatlises jest Kurdem.

BS: Tak, ale siebie 1 swojg tworczos¢ przedstawial zawsze jako turecky. Kultura
kurdyjska jest cze$cig zycia, ale kultura turecka zostata stworzona przez pienigdze.
Kultura kurdyjska zawsze zawierata w sobie kontekst walki. Kurdowie mieszkali
w gorach 1 ta walka byta czescig ich zycia. Ale kultura turecka byta inna, zwigzana
z miastem. Na przyktad wsrod Turkdéw nie ma tradycji dengbezow. Ale poniewaz
Kurdowie byli, jak o nich mowiono ¢iyayine®®, stworzyli inny model kultury. Nie

wiem, jesli chodzi o réznice, to chyba tyle moge powiedziec.

JB: Wszystko, co omowiles, ma zwiazek z antagonizmem mi¢dzy Turkami
i Kurdami. Ale czy jest co$ takiego w kulturze tureckiej, co jest dla Ciebie
z tym problemem niezwiazane? Czy na przyklad, kiedy jedziesz na zachod

kraju, to cos$ ci si¢ tam w tej kulturze podoba?
BS: Nie rozumiem.
JB: Czy co$ nowego w kulturze tureckiej moze zaciekawiac¢?

BS: To, co mowitem, nie byto wymierzone przeciwko kulturze tureckiej. To, co
jest dzi$ kulturg turecka, to nie jest tylko kultura turecka. Ona zawiera w sobie
wiele innych kultur, ktore zostaty okreslone jako tureckie, ale nie pochodza z kul-
tury tureckiej. To jest bardzo wielonarodowy kraj. Jesli popatrze¢ dzi$§ na kulture
Diyarbakiru 1 Izmiru, wida¢ wielka réznice. W Izmirze wyraznie czu¢ zwigzanie
tego regionu z Zachodem 1 jego wptyw. Kultura Kurdéw bardziej ulegata wpty-
wom Wschodu. A kiedy powstata Republika i zaczgta si¢ tworzy¢ kultura turecka,
wiele rzeczy powstalo w zwigzku z pienigdzmi. Wielu tureckich pisarzy i badaczy
wysytano do Kurdystanu. Oni zbierali informacje o naszej kulturze, ale pokazywa-
li ja jako turecka. Na przyktad Yasar Kemal [czytaj: Jaszar Kemal] byt Kurdem, ale
pisat po turecku. Wiele jego ksigzek dotyczy Kurdow, ale wiele osob do dzis$ nie
wie, ze on byt Kurdem. Dopiero niedawno stworzono strdj paradny dla zolnierzy
tureckich na bazie tradycji tureckiej. Wczesniej o tym nie myslano, chciano, by
wszystko byto jak na Zachodzie. Przez jakis czas oddalano si¢ od tradycji Turkow

z Azji Centralnej. Kultura jest zawsze wlasno$cig ludzi i jest tu wiele przyktadow

39Dostownie ‘gorscy, gorale’.
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kultur r6znych ludéw zamieszkujacych Turcje, ktore Turcy chcag nazwac ,,swoja”.
Ale ja czego$ takiego nie moge zaakceptowac. Wielu Turkoéw, np. nauczyciele,
przyjezdzaja tu 1 dziwig si¢, ze znane im melodie Spiewane sg po kurdyjsku. Dzi-

wig si¢, ze one sg kurdyjskie.

JB: Jakie sq najwazniejsze zadania dla kultury i dzialalnosci w ramach kul-

tury kurdyjskiej?

BS: Kultura kurdyjska zawsze powstawata w wyniku jakiej$ walki. Z jednej stro-
ny sg takie wartosci naszej kultury jak tradycja piesniarzy (piesni byly zawsze
bardzo popularne) i dengbezow. Nie bylo to na przyktad malarstwo, ale wtasnie
muzyka. I to jest wazna czg$¢. Z drugiej strony, bedac dzi§ tworcami swojej poli-
tyki (merostwo, partie polityczne) 1 kultury, chcemy tworzy¢ instytucje tej kultury,
np. po to, zeby edukowac dzieci 1 tworzy¢ nowe pokolenie wychowane (Swiado-
mie) w tej kulturze. Jesli chcemy tworzy¢ jaka$ zmiang, dobrg zmiang w naszej

kulturze musimy zacza¢ od dzieci.
JB: Co rozumiesz przez t¢ zmian¢?

BS: Nie chodzi o to, zeby zmieni¢ kulture, ale zeby uczyni¢ ja lepsza, silniejsza.
Nie o to chodzi, zeby ulec wptywom Zachodu, ale zeby zmieni¢ system, w ktorym
ta kultura do dzi$ si¢ tworzyta. Na przyktad PKK dokonato samokrytyki, wskazu-
jac, ze przez lata nie zwracano uwagi na jezyk, i w ostatnich latach dopiero si¢ to
zmienito. Dlatego tez zalezy nam dzi$, zeby zaczyna¢ edukacje do tej kultury, od

dzieci.

JB: Czy mozna powiedzieé, ze chodzi tu bardziej o zmian¢ formy i powstanie

nowych instytucji tej kultury?

BS: Tak, zdecydowanie tak. Podam przyklad takiej dziatalno$ci. W ostatnich la-
tach merostwo stworzyto na wsiach osrodki kultury, aby wychowywa¢ miode po-
kolenie. Powstalo konserwatorium Arama Tigrana. W nastepnym roku to bedzie
konserwatorium dla dzieci. Tysigc mtodych ludzi tworzy dzi$ orkiestre. Wczesdniej
jako mate dzieci braly udziat w programach ksztalcenia w ramach Dicle Firat®'.

Ten rodzaj dziatalnos$ci jest dla nas bardzo wazny.

31Sie¢ kurdyjskich instytucji kulturalnych.
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JB: Czy mozna nazwa¢ to budowaniem ciaglosci?

BS: Tak, chodzi wlasnie o budowanie ciggltosci. Ta ciagtos¢ jest kulturg. Dzigki
temu widac tez pozytywna zmiang. W ciggu ostatnich pigciu lat coraz wigcej ludzi
zaczeto mowi¢ po kurdyjsku, interesowaé si¢ wiasng kulturg i jg tworzy¢. Kiedy
ludzie przychodza tu 1 widzg obrazy, muzyke, filmy powstajace we wlasnym jezy-
ku, w obszarze wtasnej kultury, doznajg szoku. JesteSmy wcigz zapoznieni w tej
dziedzinie. Ale wptyw kultury jest coraz lepiej rozumiany, chodzi wigc o jeszcze
wieksze rozpowszechnienie tego zjawiska. Powstajg nowe konserwatoria w Wa-
nie, Cizirze, Merdinie*. Kiedy ludzie to widza, nabieraja przekonania, ze edukacja
w jezyku ojczystym jest mozliwa i1 przynosi owoce. Kiedy widzg obrazy i kulture
w jezyku 1 w ramach kultury ojczystej, nabieraja przekonania, ze kultura w tym
jezyku jest mozliwa. Wywiera to presje na oficjalny system edukacji. Bo jesli co$
jest mozliwe w tych matych osrodkach na szeroka skalg, to dlaczego ma nie by¢
mozliwe w oficjalnym systemie? Tysigce osob chca, zeby ich dzieci uczyly si¢
w tych powstajacych osrodkach kultury. Bardzo mozliwe, ze w najblizszym czasie
powstanie w Amedzie uniwersytet w jezyku kurdyjskim. Chodzi zatem o cierpli-
we, konsekwentne dzialanie w obszarze kultury.

Dzi$ na przyktad pozytywnie postrzegam, ze moja mama nie miata wyksztatce-
nia, nie chodzita do szkoly. Bo gdyby do niej poszla, to nauczylaby si¢ tureckie-
go 1 wtedy jej dzieci tez znatyby tylko turecki. Tylko jeden cztowiek, a jak wiele
moze zdziata¢. Dzigki niej wszyscy moi siostrzency i bratankowie mowia dzisiaj
po kurdyjsku.

Czesto kurdyjska kultura i jezyk byly postrzegane jako co$ gorszego, ,,wsiowe-
g0”*. Kiedy teraz to si¢ zmienia i ludzie maja okazj¢ zobaczy¢, ze kurdyjski ma
nieraz wi¢cej do zaoferowania niz turecki, nabieraja przekonania do tej kultury.
Taki zabawny przyktad. Przeklenstwa po kurdyjsku brzmig zupelnie inaczej niz
przeklenstwa po turecku. Sg bardziej wyszukane, nie da si¢ ich dobrze przettuma-
czy¢ na turecki. Z powodu tych samych przeklenstw po turecku ludzie mogliby
si¢ pozabija¢, po kurdyjsku brzmig wdzig¢czniej. Podam inny przyktad — kiedy$

nie mogtem przettumaczy¢ holenderskiej badaczce erotycznych fragmentow pie-

32Miasta Kurdystanu péinocnego/Turcji wschodniej

3'W oryginale gundi — kurd. ‘wie$’.
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$ni dengbezy. Po turecku bytyby obrazliwe. Erotyzm w folklorze kurdyjskim jest

bardzo rozpowszechniony, wczesniej byt nawet jeszcze bardziej niz dzis.

JB: Czy jakieS wartosci estetyczne i etyczne z kultury kurdyjskiej moglyby
by¢ dzi§ dostrzezone i wypromowane? Wspomniale$ o erotyzmie jako o jed-

nym z takich wyréznikow. Czy jest cos jeszcze?

BS: W kulturze kurdyjskiej zawsze poswigcano sporo uwagi wartosciom estetycz-
nym dostrzeganym w przyrodzie i czgsto eksponowano je w nawigzaniu do urody
kobiety. Przyroda tez postrzegana jest jako pickna kobieta, ziemia czesto przyrow-
nywana jest do kobiety. Takg wartoscia jest rowniez zycie. Jego warto$¢ roOwniez

bywa eksponowana w odniesieniu do symbolu kobiety.

JB: Czyli takie wartosci jak kobieta, zZycie, przyroda, erotyzm, walka sa we-

dhug ciebie wyroznikiem kultury kurdyjskiej?
BS: Tak.

JB: Jakie tradycyjne, a jakie nowoczesne wartosci sa dzis$ potrzebne kulturze

kurdyjskiej?

BS: Powiem moze najpierw, jak to wyglada od strony dziatalno$ci artystyczne;.
Kiedy zaczatem si¢ para¢ sztuka nowoczesng, wielu nauczycieli oskarzato mnie,
ze to, co robi¢, uzywajac komputera, robigc instalacje, wideo etc., to nie jest sztu-
ka. Cz¢sto mnie oskarzano, ze moja sztuka jest ,,postmodernistyczna”, daleka od
mojej kultury. Ale ja wprost przeciwnie twierdze, ze jestem bardzo zwigzany ze
swoja kultura, tylko ze techniki wyrazu, ktérych uzywam, sag nowoczesne. Forma
jest nowoczesna, ale jej zawarto$¢ zwigzana jest z kulturg kurdyjska. Wcale si¢
nie opieram uzyciu nowoczesnych technik. Zycie si¢ ciggle zmienia, wigc ja tez
nie chece by¢ przeciwny nowoczesnos$ci. To, ze uzywam wideo, nie musi od razu
oznaczac, ze moja sztuka jest europejska. Ale nie chce tez w stu procentach repre-
zentowac stylow nowoczesnych, zachodnich. Interesuje mnie wtasne zycie z jego
prawda, ale w ksztalcie bardziej nowoczesnym, zeby nie by¢ dalekim od reszty
Swiata. Ale jest 1 druga strona medalu: wiele rzeczy jest bezpodstawnie przyjmo-

wanych jako nowoczesne bez umocowania w miejscowych warunkach 1 kulturze.
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Wspominatem o budynkach ze szkta, ktére sa postrzegane jako nowoczesne, ale
zupehnie nie nadajg si¢ do naszego klimatu (w lecie jest w nich goraco i nie da si¢
wytrzymac bez klimatyzacji, w zimie jest zimno). Tu egzamin zdajg raczej budyn-
ki kamienne**. Jesli przyjade do Polski, to nie moge stworzy¢ sztuki polskiej, bo
w tej rzeczywisto$ci nie funkcjonowalem i nie znam jej. Ale przeciez dzigki temu,
ze ja uznam istnienie kultury polskiej, a ty kurdyjskiej, razem mozemy dostrzec

nowe pigkno.

JB: Jaki jest wplyw wartosci promowanych przez HDP na kulture kurdyjskag
i polityke kulturalng Kurdow, tj. gldbwnie wartosci takich jak rownos¢, femi-

nizm, antynacjonalizm, antykapitalizm?

BS: My nie wigzemy dziatalnos$ci kulturalnej bezposrednio z polityka. Jak powie-
dziat nasz przywodca, szanowny Abdullah Ocalan’®, partia ma shuzy¢ jako rodzaj
dachu, pod ktorym maja spotka¢ si¢ przedstawiciele roznych narodowosci. Ale
chodzi o to, by mogli si¢ oni spotka¢ w ramach swoich kultur, bez porzucania ich.
Niech Ormianie bedg Ormianami. Nie chcemy, by stali si¢ tacy jak my, ale aby re-
prezentowali siebie. I takich ich chcemy akceptowaé, podobnie jak Asyryjczykow.
Staramy si¢ mowi¢ 1 wymienia¢ nazwy wszystkich, tj. Bosniakow, Czerkiesow,
Romow, Arabow. W Turcji zawsze nazywano ich Turkami. Ale my méwimy, zeby
pozostali tym, kim sg, by mowili w swoich jezykach i by mogli w nich uzyskaé

wyksztatcenie.

JB: Wydaje mi si¢, ze wymaga tu pewnego doprecyzowania pojecie antyna-
cjonalizmu, bo ma ono w Turcji swoisty kontekst, bez ktorego nie da si¢ go
dobrze zrozumiec. Z jednej strony zalezy Wam na wartosciach narodowych,
a z drugiej promujecie haslo ,,antynacjonalizmu”. Jak rozumiem, wymierzo-

ne jest ono w unifikujgaca tradycje nacjonalizmu tureckiego. Podkreslacie, ze

3Przy innej okazji Baris opowiadat o budowie $wietlika w galerii, tj. duzego przeszklonego
dachu, ktory ,.,cho¢ rozpowszechniony jest w galeriach europejskich, nie nadaje si¢ do Diyarbakir
z powodu ostrego stonca, ktore zakloca odbidr obrazow. Potrzebne jest sztuczne §wiatto. Ale
u nas zrobiono co$ takiego, bo jak ktos mi wyjasnit, widzial, zZe tak jest w Luwrze, myslalem ze
zwariuje”.

33Stowo ,,szanowny”, kurd. bi réz jest czgsto dodawane przed imieniem kurdyjskiego przy-

wodcy przez jego zwolennikow.
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nie chodzi Wam o to, by wszyscy zostali Kurdami. Mozesz to bardziej wyja-

sni¢, bo jak si¢ zdaje, nie zawsze jest to wlasciwie rozumiane na Zachodzie.

BS: Partia HDP od poczatku powtarza, ze nie jest partig kurdyjska, ale partig
wspierajacg wszystkich uciemiezonych i podporzadkowanych®®. W takim samym
stopniu chcemy by¢ partig kurdyjska, jak 1 arabska, asyryjska, ormianska. Sposrod
tych 80 postow, ktdrzy dostali si¢ z ramienia HDP do parlamentu, moze potowa to
Kurdowie. Reszta reprezentuje tzw. roznych innych: alewitéw, Asyryjczykow. Po
raz pierwszy — 1 to wlasnie z ramienia tej partii — Asyryjczycy 1 jezydzi weszli do
parlamentu tureckiego. HDP jest gtosem tych spotecznosci. A za tym glosem idzie
tez ich kultura. Nie wszyscy sg Turkami. JesteSmy jak rozne kolory. Kazdy jest od-
rebny. I to jest dla Turcji co§ nowego 1 waznego. Jako artys$ci zwigzani z polityka
HDP chcemy rozwoju demokracji i pokoju, chcemy uznania tej barwnos$ci nasze-
go réznorodnego $wiata. Ale nie musimy mowi¢ glosem politykéw, jak czynig to
arty$ci zwigzani z innymi partiami. Mamy swo0j wlasny niezalezny glos i to jest

warto$cig. To jest ta wartoSciowa zmiana, o ktérej wspominatem.

JB: Jak rozumiesz wartosci lewicowe? Co w nich jest wazne dla kultury? Bo
mam wrazenie, ze kurdyjskie wartosci lewicowe nie sa dokladnie takie same

jak na przyklad w Niemczech czy w Polsce.

BS: Wedhug mnie istotng rolg pelni tu kontekst realiow kazdego kraju. Kazdy po-
winien by¢ ,,w swoim zyciu”. Lewicowos¢ jest zwigzana z akceptacja tego. Cho-
dzi na przyklad o to, zeby nie bylo biedy, i to hasto dotyczy wszystkich. Kazdy
powinien mie¢ prawo zy¢ w ramach swojej kultury. Zalezy nam na tzw. koopera-
tywach, a innymi stowy na tym, by kazdy mogt bra¢ udzial w zyciu publicznym.
Z drugiej strony chodzi tez o to, by kultura nie byta czyms$ elitarnym, ale by do-
cierala do spoteczenstwa. Program kulturalny merostwa tez to zaklada: docieranie
z tym programem do kazdej wioski, zeby kazdy mogt bra¢ udziat w kulturze. Aby
mieszkanie na wsi, oddalenie od miasta nie byto jaka$ ,,wing”, przez ktorg nie
mozna bra¢ udzialu w zyciu kulturalnym. Kiedy$ rozmawiatem ze swojg 98-letnia
babcig, powiedziatem jej, jakby to byto dobrze, gdyby tu wprowadzi¢ socjalizm.

Babcia si¢ przestraszyta, bo kiedy$ Turcy straszyli ich komunistami. Ale powie-

W oryginale bindest — kurd. ‘podporzadkowany, podbity’.

FRITILLARIA KURDICA. BULLETIN OF KURDISH STUDIES | NO. 11-12, 03.2016 74



dziatem jej: ,,Babciu, wiesz, co to jest socjalizm? Znasz ogroéd przy domu Hadzi
Uso (to taki duzy ogréd, w ktorym rosnie wiele owocow i warzyw, przynalezy do
bogatego domu we wsi, gdzie mieszka babcia). Gdyby nastat socjalizm, to ty tez
moglaby$ mie¢ w nim udzial”. Chodzi o to, zeby do takiego ogrodu mogli mie¢
dostep wszyscy. I jestem przekonany, ze projekt HDP to nie jest co$ chwilowego,
ale perspektywa na wiele lat, ktora moze pozwoli¢ zmieni¢ rzeczywistos¢ na Bli-
skim Wschodzie. Gdyz w przeciwienstwie do Turkow, ktorzy nie chcieli uznaé
Kurdéw, nasz projekt jest nakierowany na afirmowanie réznic i wielosci. Kiedy
pojechatem do Afryki, aby wzig¢ udziat w projekcie artystycznym, turecka pani
konsul powiedziata, jak to mozliwe, ze ,,jakis Kurd be¢dzie reprezentowat Turcje”.
A nam zalezy, zeby cata bogata ro6znorodnos$¢ tego kraju mogta by¢ reprezentowa-
na. Kiedy Giilten Kisanak, ktora jest alewitka, zostala merowg Diyarbakir, wiele
glosow ze strony partii AKP?7 i muzulmanoéw krytykowato te decyzje¢, mowigc, jak
to mozliwe, ze kobieta i alewitka zostala merowa miasta.

W systemie PKK/HDP wszystko oparte jest na krytyce oraz dyskusji 1 wypra-
cowywaniu rozwigzan, ktore sa dla nas najlepsze. A sama kwestia niepodleglosci
schodzi na plan drugi. Bo co komu po niepodlegtosci bez odpowiedniego przygo-
towania. W Iraku na przyktadzie ISZIDU?®® dobrze widaé, ze panstwo to jeszcze
nie wszystko. ISZID to przeciez panstwo. Ale panstwo to jeszcze nie wszystko.
Jesli nie bedzie odpowiedniej mentalno$ci, wyksztalcenia, poziomu spotecznego,
to nic dobrego si¢ na tej ziemi nie urodzi. Dlatego wazne jest wypracowanie ja-
kiej$ podstawy. I w ostatnich latach polityka HDP pokazala, ze co$ takiego mozna
wypracowac i1 ze doprowadza to do bardzo sensownych zmian. Dlatego wydaje
mi si¢, ze dzi$§ Amed jest miastem otwartym na réznorodnos¢. Nie jest to miasto
lewicowe albo prawicowe, ale kazdy moze si¢ tu odnalez¢, kazdy moze mie¢ tu
udziat w zyciu publicznym. Tego nie ma w miastach tureckich. Jesli popatrzy si¢
na Rojave [czyt.: Rozawe], to tez mozna spostrzec, ze walczy tam u boku Kurdow
wielu innych, w tym takze obcokrajowcoéw z innych krajow. I ta wielobarwnos¢
jest dowarto$ciowana. Znam nawet wielu Turkdw, nauczycieli, ktorzy przyjechali

do Amedu 1 nie chcg si¢ stad wyprowadza¢. Podoba im sig¢ tutejsza swoboda.

STAKP (tur. Adalet ve Kalkinma Partisi) — Partia Sprawiedliwosci i Rozwoju; proislamskie
ugrupowanie bedace w Turcji od 2002 roku gléwna partia rzadzaca.
3 Patrz przypis 26.
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Jaki$ czas temu zrobiliSmy wystawe o Kurdystanie, o wszystkich jego czg-
Sciach, ale otworzyliSmy si¢ tez na ludzi, ktérzy Kurdami nie sg. Bo jesli jakie$
sensowne zmiany maj3 na Bliskim Wschodzie nastapi¢, to nie dokona si¢ to tylko
kurdyjskimi rekami. Muszg wziag¢ w tym udziat rowniez inni. Wszyscy tu na siebie
wplywamy: Kurdowie na Arabow, Arabowie na Kurdow, Turcy na Kurdéw etc.
Jesli dzi§ budujemy jaka$ aktywnos$¢ 1 nie bedzie w niej miejsca dla mtodych, dla
kobiet, jesli nie bedzie w niej gltosu wielu ludzi (spoteczenstwa), to taka dziatal-
no$¢ nie ma sensu. Co jaki$ czas zbieramy si¢ w merostwie, aby podyskutowac
1 pokrytykowac rozne rzeczy. A wszystko po to, zeby mdc podejmowacé wiasciwe

decyzje.

JB: Jak te wszystkie idee przekladaja si¢ na program edukacyjny galerii i me-

rostwa?

BS: Kwestia programu edukacyjnego nie lezy w mojej gestii, ale edukacja kultu-
ralna jest bardzo potrzebna Kurdom, bo zawsze byli jej pozbawieni. Trzeba jednak
powiedzie¢, ze mimo tego zawsze kulture tworzyli. Dzi$ jej promocja jest dla nas
bardzo wazna, dlatego PKK moéwi dzis, ze jest partig kultury i sztuki. Ma to wptyw
na ludzi dookota, ktorzy odkrywaja swojg kulture i zaczynaja ja tworzy¢. Dzigki
dziatalno$ci merostwa w ostatnich latach otworzono duzo instytucji kulturalnych,
ktore oferuja wyksztatcenie w przestrzeni kultury kurdyjskiej. To wszystko jest
nieodptatne. Wazne jednak, zeby ten proces upowszechni¢ i aby ta dziatalno$¢
byla coraz lepsza. Wazne jest rOwniez, by rozwingta si¢ tez krytyka. Brakuje nam
wlasnie dobrej krytyki 1 miejsc dziatania.

Wysytamy autobusy i przywozimy ludzi do galerii i muzedw, zwtaszcza dzieci.
Bo dzi§ wystawe obejrza dzieci, a jutro przyprowadzg swoich rodzicow. Badamy
zycie 1 rzeczywisto$¢ na wsi, zeby na ten temat uzyskac¢ wiadomosci i zarchiwizo-

wac je.

JB: Chcialam Cie jeszcze zapyta¢ o rozumienie niektorych wartosci, takich
jak milos¢ (kurd. evin), honor (seref), godnos$¢ (riimet), wolnos¢ (azadi) w kon-

tekscie lewicowej dzialalnosci kulturalnej.
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BS: Dla Kurdow wolnos¢ byta zawsze bardzo wazna, ale wlasciwie wszystkie te
wartosci byty istotne. Wybuchato z ich powodu wiele wojen i konfliktow.

Wolno$¢ — byta podstawowym celem Kurdéw, gdziekolwiek mieszkali.

Mito$¢ — byla tez istotna, byta czgstym motywem pie$ni, opowiesci. Ale czesto
kobieta i mito$¢ do niej symbolizowata ojczyzng. Milo$¢ jest tez szerszym poje-
ciem, dotyczy relacji spotecznych, dzieci, ojczyzny, ziemi. Wazna jest mitos¢ do
matki.

Honor (seref, rimet, namiis) — na wsi kurdyjskiej jest to co$ podstawowego.
Kwestie honorowe byly zwigzane z ziemig, rodzing, kobieta, majatkiem. Z ich po-
wodu dokonywano nawet zabojstw. Mowi sie, ze z uwagi na honor mozna byto
zabi¢ nawet z powodu kurczaka. W mojej wsi kazdy malenki skrawek ziemi wig-
zal si¢ z honorem 1 tez wybuchaty z jego powodu konflikty, bo ziemia jest wcigz
czyms bardzo istotnym. Wiele 0osob z powodu ziemi zabito, raniono. Kiedy bytem
czternastoletnim chlopcem, ojciec mnie nabral i powiedzial, ze sprzeda naszg zie-
mi¢ za dobrg cen¢. Nie moglem si¢ z tym pogodzi¢ i sprzeciwitem si¢ ojcu, mo-
wigc, ze to jest ziemia naszych dziadow, nasza ziemia. Wtedy ojciec mnie uspo-
koil 1 powiedzial, Ze ziemi nie sprzedaje, ze tylko tak mnie nabrat. Syn mojego
znajomego mieszkajacego w Szwecji powiedzial pewnego razu, ze teskni za wsig
1 ziemig. A przeciez nigdy jej nie widziat. Ale to jest dla nas co$ bardzo silnego. Ja
tez cho¢ mieszkam w mie$cie, wcigz czuj¢ si¢ zwigzany ze wsig. Jest jeszcze cos.
Na wsi kobieta nie powinna obrazi¢ me¢za. Za to mezczyzna mogl jg nawet zabic.
Dlatego trzeba pamigtac, ze stowa majg wcigz dla Kurdow duza wage. Pewnie

w innych krajach tez, ale wsrod Kurdow szczegolnie.
JB: Czy mie¢dzy stlowami seref'i riimet jest jaka$ roznica?

BS: Ja nie widzg tu wielkiej r6znicy. Wiasciwie 1 wolno$¢, 1 mitos¢ tez sg honorem

(seref). Godnos¢ (rumet) tez jest honorem (seref).
JB: W jakim sensie milo$¢ jest honorem (seref)?

BS: Do dzi§ w wielu przypadkach wszystko sprowadza si¢ do honoru. Zarow-
no wolnos$¢ (azadi), godno$¢ (rimet) 1 mitos¢ (evin). Z tego powodu pojawiato

si¢ wiele probleméw. Teraz, jak o tym mysle 1 patrze z dystansu, to widze, ze te
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wszystkie ktotnie nie mialy sensu, np. z powodu ziemi, gospodarstwa. Widzg je
jako mato wazne. Zastanawiam si¢, dlaczego z powodu ziemi tyle ludzi zostato
zabitych. Ale widze¢ to jako jakie$ inne rozumienie, inny rodzaj myslenia. I czasem
pytam we wsi, dlaczego z powodu krowy tak si¢ nawzajem dreczycie. I wtedy
czasem ludzie we wsi reaguja, dziwig si¢, ze tak mysle, i mowia, ze juz si¢ odda-
litem 1 przestalem rozumie¢ zaréwno ich, jak 1 zycie na wsi. Ale ja si¢ z tym nie

zgadzam.
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3. WYWIAD Z PRZEDSTAWICIELAMI STOWARZYSZENIA
NUBIHAR, ODDZIAL W DIYARBAKIR (AMED), LIPIEC 2015

fbrahim Halil Azarkan — tlumacz twérczoéci Saida Kurdiego na jezyk kurdyjski
Abdullah Sahin — wiceprezes stowarzyszenia

Tlumaczenie z jezyka kurdyjskiego dialekt kurmandzi: Joanna Bochenska

Organizacja Nibihar zostala zalozona oficjalnie w 2011 roku, p6zniej niz czaso-
pismo o tej samej nazwie, ktore funkcjonuje od 1992 roku. Historia powstania
Nubihar wiaze si¢ z postacig Saida Nursiego, zwanego réwniez przez Kurdow
Saidem Kurdim (1877-1960), kurdyjskiego duchownego i mysliciela, ktérego
dziatalnos$ci opozycyjna w Republice Tureckiej po 1923 roku data podstawy dla
rozwini¢cia si¢ w drugiej potowie XX wieku odrodzenia religijnego w tym kraju.
Kurdyjscy uczniowie Saida Kurdiego prowadzili nieoficjalng dziatalno$¢ znacznie
wczesniej, przed 1992 rokiem 1 stopniowo oddzielili si¢ od swoich tureckich ko-
legoéw (znanych powszechnie jako ruch nurcu zwigzany dzi$ z postacig Fethullaha

Giilena). Nazwa czasopisma i organizacji nawigzuje do dzieta kurdyjskiego poety

G - PR L
Caprioe EHMEDE XAMI NULLIYATI -s 54—

Fot. 11. Niibehara Bictikan, stow-
nik Ehmede Chaniego wydany
wspétczesnie wraz z tureckim
tlumaczeniem pod redakcja Kadri

Yildirima.
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klasycznego Ehmede Chaniego Niibehara Biciikan (Swieze owoce malych) beda-
cego pierwszym stownikiem arabsko-kurdyjskim dedykowanym kurdyjskim dzie-
ciom, ktory powstat w 1683 roku. Oprécz tradycji mysli Saida Kurdiego Nibihar
kontynuuje tradycje kurdyjskich medres z okresu przed powstaniem Republiki.
Obecnie istnieje kilka oddziatow Nibihar: w Diyarbakir, Mardin, Batman, Wanie
1 w Stambule. W Diyarbakirze znajduje si¢ gléwna siedziba stowarzyszenia, kto-
rym obecnie kieruje Mehmet Rauf Cigek. Oficjalnie organizacja liczy okoto 200
cztonkow, ale jej sympatykow i zwolennikdw jest znacznie wigcej, co ma zwigzek
z prowadzong aktywnie dzialalno$cig edukacyjng 1 os§wiecicielskg. Stowarzysze-

nie jest finansowane z wolnych datkow.

Joanna Bochenska: Czym jest wedlug Was kultura i dlaczego jest wazna dzis

dla kurdyjskiego spoleczenstwa?

Abdullah Sahin: Kultura jest istnieniem narodu. Sktada si¢ na nig to wszystko, co
jest zwigzane z zyciem okreslonej grupy na danym terytorium, z jego geografia,
klimatem, kolorami, jezykami, wierzeniami i calg jego ztozono$cig i szczegotami,
tym co zostato ,,zasiane”*’. Niby wszedzie zyja ci sami ludzie, ale dzieki kulturze,
réznym zwyczajom, zawsze roznig si¢ od siebie. Z przyczyn politycznych kultura
kurdyjska ulegla asymilacji, jej istnienie pogwatcono. Wiele elementow tej kultu-
ry, na przyklad jezyk i to co si¢ w nim wyraza, stroje, to wszystko bylo przez lata
zabronione. Taki zakaz powoduje, ze cztowiek zostaje odciety od zyt swojej kul-
tury, od przesztosci. W ten sposob zostaje unicestwiony caly nardd. Dlatego troska

o kulture kurdyjska ma dla nas dzisiaj duza wage.
JB: Jaka jest rola instytucji kulturalnych?

AS: W kurdyjskiej historii nie istnialo zbyt wiele instytucji kulturalnych, co wia-
zalo si¢ z zakazami. Dzigki istnieniu instytucji kulturalnych mozna troszczy¢
si¢ o wlasng kulture 1 przeciwstawia¢ si¢ polityce asymilacji. W kazdym spole-
czenstwie takie instytucje sg istotne, ale dla Kurdow sg jeszcze bardziej wazne.

W przypadku innych narodow, ktore majg swoje panstwa, to panstwa dbaja o kul-

¥W jezyku kurdyjskim stowo kultura — ¢and — pochodzi od czasownika ¢andin oznaczajacego

‘sadzi¢, siac’.
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Fot. 12. Medresa Sor (Czerwona Medresa) w Cizirze, 2013, fot. JB

ture. W przypadku Kurddw, ktdrzy nie majg swojego panstwa, takie zadanie spada
na barki instytucji kulturalnych. Warto podkresli¢, ze w przypadku kurdyjskich
instytucji dziatalno$¢ kulturalna ma swoje zrodlo w szczerym przywigzaniu do
pewnych wartos$ci 1 szczerej, dobrowolnej trosce o nie, nie zas w kwestiach poli-
tycznych czy finansowych, jak w przypadku panstwa. Dla wielu ludzi wigze si¢
to z roznymi wyrzeczeniami i po§wieceniem. W tworzeniu tej kultury biorg tez
udziat ludzie, ktorzy na co dzien wykonujg inne zawody. Sg doktorami, inzyniera-

mi, robotnikami, nauczycielami, ale zalezy im na wtasnej kulturze.
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JB: Jaka jest roznica mi¢dzy kultura kurdyjska a turecka?

AS: Jak juz wspomniatem, roznice istniejg miedzy rozmaitymi kulturami, nie tyl-
ko kurdyjska 1 turecka. Jest to zwigzane z okreslonym potozeniem geograficznym
1 wieloma innymi czynnikami. R6znica jest rOwniez zatozona w odmiennym jezy-
ku 1 tym, co on wyraza. Na przyklad niektore obyczaje kurdyjskie, ktore sg przez
nas postrzegane jako etyczne, nie s3 ,,etyczne” dla Turkow czy Arabéw. Dla nich
nie majg takiego znaczenia. Te wszystkie rdznice sg wlasnie tego typu. To, co jest
wazne dla jednych, niekoniecznie jest wazne dla innych. Kurdowie 1 Turcy miesz-
kaja obok siebie. Z jednej strony istnieje wyrazna granica zwigzana z Kurdysta-
nem przypadajacym na Anatolig, ale tez dzigki kontaktom oba narody wptywaja
na siebie. Zwtlaszcza duzy jest wptyw kultury tureckiej na kurdyjska w miastach
takich jak Kayseri czy Antap. Na przyktad jest taka roslina, po kurdyjsku pirpar,
tam mowi si¢ na nig pod wptywem tureckiego pirprin®’. Rowniez rozny jest stosu-

nek w rodzinie, na przyktad do nowozencow*!.

JB: Czy moglibyscie poda¢ jakies przyklady tych roznic etycznych, bo to mnie

bardzo interesuje?

fbrahim Halil Azarkan: Te r6znice zwiazane sa z wptywem religii na zycie. Kultura
Kurdow byta inna przed przyjeciem islamu i po nim. W przypadku Kurdéw wplyw
religii jest wcigz glebszy. Na przyktad mezczyzna zanim si¢ ozeni, czgsto przez kilka
lat nie zdradza, kto jest jego narzeczong. Nikt o niej nie wie. U Turkdéw tak nie jest.
Mtodzi razem ze sobg chodza, na plaze, do kina. U Kurdow jest inaczej. Dlatego
w rodzinie kurdyjskiej jest wiekszy dystans miedzy jej cztonkami. U Turkdéw tego
nie ma. Kurdowie przyjeli islam 200 lat wczesniej niz Turcy, ale tez islam Turkow
przybrat od razu wymiar panstwowy, polityczny, nie zwrécono uwagi na kwestie

etyczne, duchowe, kulturowe. Dlatego Turcy w swoim islamie czgsto szukaja korzy-

OWedtug kurdyjskiego stownika nazw ro§lin Ferhenga Navén Nebatan A Kurdi Ahmeta
Kasimmoglu i Ehmeda Dirihi, Istanbul 2013 zaréwno pirpar, jak i pirpine to nazwy uzywane w j¢-
zyku kurdyjskim na okreslenie rosliny Portulaca oleracea (s. 599-600) zwanej po turecku semiz
otu, a po polsku ,,portulaka pospolita lub portulaka warzywna”, wykorzystywanej na Bliskim
Wschodzie do celéw kulinarnych. Stownik informuje rowniez, Zze nazwa pirpine uzywana jest
w regionie Dohuku (s. 600), a wiec w odmiennym kierunku niz Kayseri czy Antep. Przytoczony
przyktad wydaje si¢ wiec z dwoch powodow niescisty.

*'W oryginale biik ii zava.
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Sci dla siebie 1 robig to, co jest wbrew religii. Natomiast Kurdowie wrecz przeciw-
nie, poswigcaja si¢ dla swojej wiary. Oczywiscie, teraz tez istniejg takie organizacje
kurdyjskie, ktére zauwazyly, ze w ramach islamu Turcy uzyskuja korzysci dla siebie.

Dlatego oni chcieliby uwolni¢ si¢ od wptywu religii, ale jeszcze im si¢ to nie udato.

AS: Said Kurdi wskazywal, ze prorocy przybywali ze Wschodu, a filozofowie
z Zachodu. To, co wcigz podtrzymuje istnienie ludzi na Wschodzie, to jest religia
1 wiara. Lewicowy Kurd moze wierzy¢ w idee socjalistyczne, a nie w islam, ale
podswiadomie jest wcigz bardzo zwigzany z islamem i jego praktyka. Ziemia Kur-
déw jest ziemig, na ktorej od najdawniejszych czaséw pojawiali si¢ prorocy (np.
Nubh, Ibrahim*). A wigc to ci ludzie, ktorzy ,,zapraszali” innych do wiary w Boga,
w jedynos¢ Boga® i pomagali wybawia¢ ludzi od przemocy i zta. Prorocy zawsze
pomagali uciemi¢zonym. Dlatego nawet jesli mamy do czynienia z socjalistg, in-
ternacjonalistg, marksista, ateista, wszystko jedno, to i tak przepelnia go wiara,
ktora jest zwigzana z tym spoteczenstwem, z jego kulturg 1 historig. Dla Kurdow
wiara jest czym$ naturalnym, zwigzanym z przyroda. Dla Turkéw religia byta
traktowana w kategoriach politycznych i to wida¢ w praktyce ich zycia. Codzien-

na praktyka to jest to, co te dwie kultury od siebie odrdznia.

Fot. 13. Said Nursi (1877-1960)

#2Chodzi o0 Noego i Abrahama w tradycji judeochrze$cijanskie;j.
BW oryginale tawhid kirine
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JB: Jakie wartosci kultury kurdyjskiej i jakie dzialania na jej rzecz sa dzi$

najwazniejsze?

AS: W Turcji problemem jest status jezyka kurdyjskiego, bo w zwiazku z polityka
jezyk kurdyjski jest w ztej sytuacji, majg nan wpltyw media. Co prawda, dzieciom
ponadawano imiona kurdyjskie i rewolucyjne*, ale te dzieci nie méwig dzi§ po
kurdyjsku. Zwracano duzo uwagi na kwestie polityczne 1 walke zbrojna, od ktore;j
my jesteSmy dalecy. Natomiast na drugi plan zeszly kwestie tak wazne jak jezyk,
kultura, system etyczny, zwyczaje. My uwazamy to za wazne i na tym si¢ skupia-
my. Kwestie jezyka to z jednej strony kursy jezyka, nauczanie tego jezyka od lat
najmlodszych, ale takze walka o jego uzycie w zyciu codziennym, w rodzinie, na
ulicy, podczas zakupow etc. Kiedy ci bojownicy o wolno$¢ 1 o panstwo wywalcza
to, co chca, rozejrza si¢ wokot 1 spostrzega, ze nie ma juz tego narodu, o ktory

walczyli, bo nie ma jego jezyka i kultury.

THA: Teraz i tak jest lepiej, ale jeszcze kilkanascie lat temu mowienie po kurdyj-
sku byto postrzegane jako co$ prymitywnego, nienowoczesnego, niecywilizowa-
nego. W tym sensie jest lepiej niz 40-50 lat temu. Teraz zresztg jest wigcej ksigzek
po kurdyjsku. Kiedys ich nie byto 1 byly zakazane. Pamigtam, ze te 50 lat temu
to mieli$my tylko jeden Mewl/ud® po kurdyjsku do czytania, innych ksiazek nie
bylo. Teraz jest lepiej, ale ito nie wystarczy. Potrzeba, aby te wszystkie ksigzki
specjalistyczne, z ktorych ludzie ucza si¢ zawodoéw, np. inzynierskie, medyczne,
tez byly po kurdyjsku. Jesli powstanie system edukacji w jezyku kurdyjskim, beda
potrzebne takie ksigzki. Nasz jezyk jest w istocie bardzo bogaty. Jakis czas temu
spotkalismy si¢ z Mehmedem Eminem Bozarslanem*, ktory tworzy stownik jezy-
ka kurdyjskiego, 5-tomowy stownik. Cho¢ sporo z tego jezyka zostato utracone,
jednakze mimo tych wielu lat przesladowan wida¢, ze jezyk 1 kultura nie zostaly

catkiem utracone.

#Jest to czytelna aluzja do dziatan zwolennikow partii HDP, w ktorej takie wiasnie praktyki
majg miejsce.

BUtwor rozpowszechniony na Bliskim Wschodzie w wielu jezykach; opowiada o narodzi-
nach i dziatalnosci proroka Muhammada. Autorami Mewludu (tur. Mevliid) byto wielu klasycz-
nych poetow.

4 Znany kurdyjski intelektualista mieszkajacy obecnie w Szwecji, ttumacz, redaktor i komenta-
tor wielu klasycznych dziet kurdyjskich, migdzy innymi pierwszego tureckiego thumaczenia Mem
u Zin Ehmede Chaniego (1968) oraz jego uwspotczesnionej edycji w jezyku kurdyjskim (2005).
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JB: Czy ten wysilek na rzecz jezyka kurdyjskiego, zwlaszcza w zyciu codzien-

nym, mozna dzi$ nazwac czescia dzihadu?

AS: Moge powiedzie¢ w ten sposob: wierzymy, ze Bog stworzyt nas i nasz jezyk.
Ten nasz jezyk i kultura to nie jest wynik naszej woli, naszego chcenia, to jest
dar od Boga, wola Boga. Dlatego ochrona tego jezyka jest dzi§ naszym waznym
zadaniem, czg$cig kultu?’. W Koranie jest napisane, ze kobieta nie moze stac si¢
mezczyzng, a mezczyzna kobieta, dlatego ze zostali stworzeni jako odmienne isto-
ty. Podobnie mozemy powiedzie¢ o jezyku. Jesli teraz porzuce swdj jezyk, nie
wezmg zan odpowiedzialnosci®®, to przeciwstawiam si¢ woli Boga, grzesze. Tak
jak mowit Said Nursi, trzeba zacza¢ od mitosci do swojej natury, duszy, potem jest
mitos$¢ do rodziny, potem do narodu i dopiero dalej do wszystkich ludzi. Potem za$
do wszystkich istot zywych. Dlatego powinnismy podja¢ w tym porzadku odpo-
wiedzialno$¢ za siebie 1 §wiat dookota. W zwigzku z tym troska o kulture, system

etyczny, jezyk jest naszym waznym zadaniem. Jest czescig kultu.
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Fot. 14. Tbrahim Halil Azarkan i Abdullah Sahin w siedzibie stowarzyszenia w Diyarbakir, lipiec 2015, fot. JB

"W oryginale ibadet.
BW oryginale xwedi dernakevim, dostownie zwrot oznacza ,,nie wystapie jako jego wiasciciel”.
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JB: Jakie jeszcze wartosci tej kultury powinny podlega¢ ochronie i promocji

dzisiaj?

THA: W kulturze kurdyjskiej duza rolg odgrywa szczodro$é, goscinnosé. Te dwie
warto$ci sg mocno zakorzenione i istotne. Nie dostrzegamy ich tak bardzo w kul-
turze naszych sgsiadéw. U Arabow kiedys to tez byto wazne, ale uleglo zapomnie-
niu. Wazna jest mitos¢ do gosci, troska o biednych i uciemi¢zonych. Ale i w na-
szym spoteczenstwie te wartosci ulegaja zapomnieniu. Nie troszczymy si¢ o nie
wystarczajaco. Dostrzezenie tego braku tez jest jednak wartoscig, bo pomaga do

nich wréci¢ 1 przypomnie¢ ich wage, aby nie ulegata zapomnieniu.

AS: Troska o kulturg to jest podjecie odpowiedzialnosci za cztowieczenstwo,
ludzkos¢*. Wazna jest tez troska o wolnos$¢, wolne mysli. Jesli jedna grupa ludzi
podporzadkowuje sobie druga grupe, to musi by¢ rozumiane jako naruszenie god-
nos$ci jednostki. Takie rozumienie znajdujemy tez w islamie. Mamy tam pojecia
kafir® i munafiq. Je$li muzutmanin zmusza do czego$ kafira, to staje si¢ munaf-
ig°'. Munafig to ktos, kto w swoim cztowieczenstwie jest hipokryta>. Taki kto$
jest postrzegany jako co$ bardzo szkodliwego, jako wrog wobec idei cztowieczen-
stwa. Podobna rzecz dotyczy relacji migdzy narodami. Jak teraz popatrzymy na
fakt istnienia w Turcji r6znych kurdyjskich mafii i $wiata przestgpczego, to trze-
ba jednoczesnie przypomnie¢ polityke tego panstwa wobec innych nietureckich
narodowosci. Said Nursi moéwil Adnanowi Menderesowi i Celalowi Bayarowi®’:
,,W tym kraju liczba ludnosci tureckiej wynosi zaledwie 30%. Jesli cheecie, zeby

wszyscy byli Turkami, to uczynicie sobie wrogdéw z pozostatych 70% mieszkan-

YW oryginale mirovati — stowo oznacza zaréwno ludzko$¢, jak i cztowieczenstwo jako war-
tos¢.

S¥Niemuzutmanin, niewierzacy — stowo, ktore w tradycji muzutmanskiej miato znaczenie pe-
joratywne.

SPochodzace z arabskiego stowo oznacza na gruncie kurdyjskim i tureckim kogo$ psujacego
wzajemne relacje, oszczerce.

32Uzyto tu stowa duriiti oznaczajacego dostownie kogos o dwoch twarzach, nieszczerego,
hipokryte.

3 Adnan Menderes (1899-1961) — premier Republiki Turcji z ramienia Partii Demokratycz-
nej w latach 1950-1960. Po przewrocie wojskowym w roku 1960 zostat osadzony i skazany na
kare¢ $mierci, potem zrehabilitowany. Celal Bayar (1883-1886) — trzeci prezydent Turcji w latach
1950-1960.
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coOw. W tym kraju byli przeciez Ormianie, Grecy, Kurdowie, Lazowie. Co si¢ stato
z Ormianami? Dzi$ ich juz nie ma. Co si¢ stato ze wszystkimi tymi narodami. Ich
osobowos$¢>* zostata pogwalcona przez idee tureckos$ci. A ci ludzie, ktorzy sg od-
powiedzialni za drgczenie innych narodow w imi¢ tureckosci, sami tez nie sg Tur-
kami. Ich wtasna podmiotowo$¢ zostata upodlona, zniszczona. Dlatego sami stali
si¢ wrogami cztowieczenstwa. Dzieki kulturze, wolnosci wypowiedzi, rozwojowi
wolnej kultury cztowiek moze dzi$ rozwijac i realizowac swoje czlowieczenstwo.
Natomiast wszelkiego rodzaju przemoc powoduje utrate cztowieczenstwa. Czlo-
wiek staje si¢ dla drugiego czlowieka wrogiem?. Jesli ja po turecku nie moge
dobrze wyrazi¢, kim jestem, a musze to zrobi¢ tylko po turecku, wtedy wiasnie
rodzi si¢ hipokryzja. To, co stworzone przez Boga, to, co istnieje na §wiecie, nie
jest jednym kolorem, od poczatku $wiat byt wielobarwny*. Kazdy cztowiek jest
inny, nie ma dwoch takich samych ludzi. Kazdy cztowiek jest odrebnym wszech-
swiatem. Jednobarwnos¢ jest nieprawda, nie ma jednobarwnego $wiata. Rowniez
wrogo$¢ jednych wobec drugich jest Slepa uliczka. W naturze $wiata, od kazdego
jednego atomu zatozona jest mitos¢>’. To ona powinna by¢ podstawa wszystkich
relacji. Wszech§wiat jest miloscig. Obtok, deszcz i ziemia stajg si¢ nawzajem ko-
chankami. Ale ludzie ,,niechcacy serca® poprzez swoje dziatania psuja Boski po-
rzadek wszech$wiata. Nam zalezy na tym naturalnym porzadku, na przywrdceniu
g0. Majac takg mozliwos¢, bedziemy mogli rozwingé¢ kulture tutaj i zaprezento-
waé jej wartosci innym. Zadne zakazy i zabranianie nie sa dobre, aby rozwija¢
cztowieczenstwo. Ta droga nie jest odpowiednia. Wedtug Saida Kurdiego prze-
moc powoduje, ze cztowiek staje si¢ zwierzeciem, porzuca swoje czlowieczen-
stwo. Rozne szkoty w islamie®, ich pojawienie sig¢, tez jest zwigzane z zakazami,

przemoca i niemozliwo$cig swobodnego wyrazania swojego zdania. Ja mam takie

W oryginale kesayeti.

SSPodobna idea wyrazona jest w powiesciach Mehmeda Uzuna, np. Roni Mina Eviné, Tari
Mina Miriné, patrz na ten temat: ,Mehmed Uzun. Wskrzeszanie utraconego §wiata”, s. 259-291
[w:] Joanna Bochenska, Miedzy ciemnosciq i swiatlem. O kurdyjskiej tozsamosci i literaturze,
Krakéw 2011.

*Podobna idea wyrazona jest w jezydzkich tekstach o stworzeniu $wiata.

STW oryginale hezkirin — dostownie ‘kochanie’.

S3W oryginale dilnexwaz — thumaczone dzi$ jako ‘ztego serca’. Dostownie jednak oznacza to
tyle co ‘niechcacy serca’.

W oryginale mezheb.
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zdanie, ty masz inne, ale ciggle mozemy si¢ porozumie¢, dlaczego mam ci¢ na sitg

przekonywac. Ta r6znorodnos¢ jest wartoscia.

THA: W przyrodzie istnieje system rownowagi, wspolzaleznosci, stofica i ksiezy-

ca... jesli zabra¢ z tego systemu jaki§ element, caty system ulegnie zaburzeniu.

Z ludzmi, z narodami jest podobnie. Negowanie istnienia jakiegos$ narodu narusza

caty system. Dlatego zalezy nam, zeby wszystkie te odrzucane narody mogty od-

zyska¢ swoje prawa, wtedy system zostanie naprawiony. To jest naprawianie tego

Boskiego porzadku, ktory zostat naruszony.

SAL: 23 CILD: 19
HAVIN 2015 BIHA 6 &

Niibihar

KOVARA CANDI HUNERI EDEBI

P Xwes xeber e, |& me j& ne bawer el Siileyman Cevik
» Di Edebiyata Kurdi ya Klasik de Cureyeke Edebi:
Zanistén Islami Abdurrahman Adak
P Sina Bilbil ser Sorgul -Sina Seidé Nursi- imadudiné Bedlisi
P Roginbireki Kurd & winda: Mela Ehmegdé Palo Rogan Lezgin
P Cilé Xanim Li pey sopa meta xwe ya windabiyi Rohat Alakom
P Bilbilé Ciyayé Kurménc Denghéj (i Hunermend
Ceml Horo (1934-1989) Mihemedé Cezawir Hemkogcer
B Yelda Ebbasi Rojen Barnas
P Xalé Bazo Abdurrahman Benek
P Reseni serté xebateke edebi ye Selman Dilovan
» Di diwanén klasik ¢ canda Kurdan de: Dua Siileyman Akkus
P Qesasé kuré xwe.Weté: Destana Memé (i ‘Fysé Semoyé Memé
P Hicret/Maciri Xursid Mirzengi
P Cudahiyén Kurmanci ( Sorani Husein Muhammed
P Di Kurdi (Kurmanei) de hevoksazi Yasar Eroglu
P Li ser 7emin Kongreya Tibbé hevpeyvin Dr. Suat Orak
P Ji saireki ciwan re name Rainer Maria Rilke
P Pirsgiréka mantiqa Tirki di sernavén Kurdi de Nevzat Eminoglu
P Pisporé Zargotina Kurdi: Heciyé Cindi Nihat Giiltekin
0 digel nivis 0 helbestan: Hafizé Sirazi, Havin Acar, Mewlana Celaleddiné Romi,
Hayrullah Acar, Dilsad Muti, Mahir Séylemez, Nejla Sado, M. Zahir Ertekin, Abdullah
Can, Mehmet Sirin Filiz, Murad Celali, Heyveron Omeri, Felat Dilges, Emer Dozger,

Qudbedin Kerborani, Sohrab Sepehri, Cevdet Karaman, Newzat Valéri, Fikret Kosar,
Dagistan Karakog, [brahim Gézeten, Emetullah/Zuleyxa, Hakim Zeyrek

Fot. 15.,Nibihar” — czasopismo wydawane od 1992 roku.
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JB: Troche juz o tym powiedzieliscie, ale chcialam wrdci¢ do kwestii, jakie
wartosci islamu odgrywaja dzis szczegolng role. Interesuje mnie szczegolnie

problem milosci i jej znaczenie.

AS: To mitos¢ lezy u poczatkéw wszech§wiata, od zarania kazdej najdrobniejsze;j
rzeczy, od konstrukcji atomu. Mitos¢ zostata dana przez Stwoérce. Mitos¢ mozemy
spostrzec nawet w trosce kury o piskleta, ktore karmi najpierw, przed sobg. Widac,
ze mitos$¢ jest czescig natury. Do ludzi tez si¢ to odnosi. Mozna mowi¢ o etyce
dzielenia si¢®®. WspominaliSmy o szczodrosci i go$cinnos$ci. To sg tez przyktady
tej etyki. Skapstwo nie jest czes$cig natury ludzkiej, jest jej zepsuciem. To cztowiek
psuje nature, poprzez swoja wolg narusza podstawowy porzadek. Mito§¢ powinna
by¢ tez podstawg relacji miedzy ludzmi. Do tego potrzebne jest tzw. pozytywne
spojrzenie, dostrzeganie w drugim pozytywnych, a nie tylko negatywnych warto-
$ci. Moglbym na przyktad powiedzieé¢ o Sejdzie (mowa o IHA), ze jest gruby, ma
brzydkie siwe wlosy etc. Ale przeciez widze tez cos innego 1 na tym si¢ skupiam.
Bog szczodrze wyposazyt nas w wiele rzeczy, dlatego powinni§my si¢ nimi dzie-
li¢ 1 nie odmawia¢ innym prawa do korzystania z nich. Ludzie maja swdj jezyk,

w ktorym mogg si¢ pigknie wyrazac¢. Dlaczego ich tego pozbawiac?

THA: Mozna tu przytoczy¢ jeden z hadisow, w ktorym jest mowa o tym, ze cze-
go$ dobrego powinnismy pragna¢ zaréwno dla siebie, jak dla swoich braci. Jesli
bedziemy pragna¢ dobra w rownym stopniu dla siebie jak dla innych ludzi, wtedy
mozliwa jest budowa spoteczenstwa. Spoteczenstwa, ktore nie thamsi praw innych.
Jesli pragniesz chleba dla siebie, to pragnij go tez dla czlowieka obok, to samo

odnosi si¢ do $wiata zwierzat.

AS: Jesli za$§ chodzi o mito§¢ migdzy mezczyznag 1 kobieta, to trzeba podkresli¢, ze
dzi$ kobieta jest czesto przedstawiana w brzydki sposéb; zarowno na Zachodzie,
jak 1 na Bliskim Wschodzie. Jesli zas przyjrzymy si¢ kulturze kurdyjskiej 1 zawar-
tym w tekstach tej kultury motywach zwigzanych z mitoscig, to wida¢, jak bardzo
one s3 pigkne, naturalne i w zaden sposdb niewulgarne.

Przemoc, ktora si¢ pojawila, jest zwigzana z tym, ze agowie i ksigzeta stosowali

przemoc wobec poddanych. Wobec nich stosowali przemoc suttanowie 1 padysza-

OW oryginale: exlagé hevpariyé
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chowie. A ludzie we wsi nie mieli wobec kogo, wiec stosowali przemoc wobec
swoich najblizszych, zwlaszcza wobec kobiet. Tak dziata tez ludzka psychika: to,
co nas spotyka, odbija si¢ potem w naszych relacjach z innymi.

W polityce kurdyjskiej partii HDP wiele méwi si¢ o prawach kobiet, o stosowa-
nej wobec nich przemocy. Méwi o tym Ocalan. My tez sie z tym w petni zgadza-
my 1 moéwimy, ze wobec kobiet stosowano wiele przemocy 1 to trzeba zmieni¢. Ale
kiedy mowa o prawach kobiet, powinien istnie¢ jakis$ regulator, aby w tym samym
czasie nie narusza¢ praw mezczyzn.

Albo inny przyktad, dotyczacy alewitow. Zgadzamy si¢, ze wobec nich stoso-
wano przemoc na wielkg skalg 1 ze zasluguja oni na prawa i1 uznanie, ale w tym
samym czasie nie trzeba depta¢ praw muzulmanow sunnitow, ktorzy — byto nie
bylo — stanowig tu wigkszos¢. Albo w przypadku chrzescijan, Ormian. Oczywi-
Scie trzeba o nich mowic i1 zabiega¢ o ich prawa, ale niekoniecznie ze szkodg dla
muzutmandéw. W tym miescie mieszka okoto miliona mieszkancéw i nie ma tu
nawet tysigca chrze$cijan. Dlatego jesli z jednej strony ostro atakuje si¢ muzul-
manow, a z drugiej afirmuje chrzescijan, to nie jest to dobra polityka. Ale podkre-
Sslam, jestesmy zdecydowanie przeciwko jakiejkolwiek przemocy. Kwestie religij-
ne to jedna sprawa i islam jest dla nas najwazniejszy, ale pod wzgledem prawa zyd
1 muzutmanin, muzutmanin i chrzescijanin, alewita i1 sunnita sg absolutnie sobie
rowni. W przypadku kobiet tak samo. Mito$¢ w naturalny sposob istniata w tym
spoleczenstwie, ale ten system zostat popsuty. Czy w Europie i na Zachodzie tez
nie miato to przypadkiem miejsca? Popatrzmy na fotografie, jaka pozycje miatly
kobiety sto lat temu, a jakg maja dzisiaj. Mozna nieraz zobaczy¢, jak np. w Ame-
ryce kobiety wykonuja najtrudniejsze prace. To mezczyzna zostat stworzony do
ciezszych prac fizycznych 1 jesli musza je wykonywac kobiety, to nie jest to w po-

rzadku.

THA: W tradycji kurdyjskiej, na wsi istniata rowno$é kobiet i mezczyzn, czesto
wykonywali te same prace, razem zyli. W Diyarbakir nie byto niewolniczego han-

dlu, jaki istniat na przyktad w Stambule.

JB: Jakie wartosci, mysli, pomysly nowoczesne i tradycyjne sq potrzebne dzis
spoleczenstwu kurdyjskiemu? Interesuje mnie spotkanie tych wartosci, jak je

postrzegacie?
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AS: Wiele wartosci, ktore przybyty z Zachodu rzadzacego teraz §wiatem, jest waz-
nych. Nie mowi¢ tu o praktyce, bo wiem, ze ona jest nieraz petlna ztych rzeczy,
ale o teorii. Takie wartosci jak prawa cztowieka, demokracja, rownos$¢ sg wazne
dla nowoczesnego $wiata. Nie widzimy zresztg zadnego konfliktu z nasza wlasng
tradycja, w ktorej te wszystkie wartosci tez istniaty. Moge wskaza¢ na rownos¢, na
zakaz szowinizmu 1 hipokryzji, pragnienie wolnosci wypowiedzi. W naszej kultu-
rze to wszystko jest. Ale poniewaz przez lata stosowano wobec niej negatywng ide-
ologiczng propagandg, to muzulmanie zatracili swojg wiarg 1 wpadli w kompleks
nizszo$ci wobec kultury Zachodu i przez lata zyja w tym kompleksie. My mowi-
my: nie ma roznicy Zachod czy Wschod. Po obu stronach znajduja si¢ wartosci,
ktére moga przyczynic¢ si¢ do rozwoju cztlowieczenstwa. Powinni$my razem wzigé¢
za nie odpowiedzialnos$¢. Zach6d méwi ,,roOwnos¢”, my tez mowimy ,,rOWnosc”.
Zachod mowi ,,wolnos¢ stowa”, my tez moéwimy ,,wolnos¢ stowa”. W tym sensie
mozna podeprze¢ si¢ tu zar6wno Biblig, jak i Koranem i nie ma tu zadnej r6znicy.
Nie ma réznicy, czy mowi to katolik czy muzulmanin. Prawo jest jedno. Ale w celu
korzysci politycznych pewne informacje zostajg przekrecone 1 pokazane w zupet-
nie innym $wietle. To nam si¢ nie podoba 1 dlatego dalecy jesteSmy od polityki.
Skupiamy si¢ na warto$ci czlowieczenstwa niezaleznie od tego, kto ja podkresla,
czy bedzie to muzutmanin, kapitalista, ateista czy ktokolwiek inny. Ta prawda jest
jedna. Powinni§my by¢ wszyscy wrogami przemocy i ideologii je niosgcych. Said
Nursi moéwi: ,,Nasze dziatanie powinno by¢ takie, ze na stowo muhabbet®' niech
odpowiedzig bedzie czynienie muhabbet, na stowo hezkirin® czynienie hezkirin,
na adalet® adalet, ale na dijminati® 1 fikrén dijminati ®,niech odpowiedzig bedzie
dijminati. Nie chodzi tu o wrogos¢ wobec cztowieka, ktory je wypowiada, tylko
wobec jego idei. Mozesz nazwac pewne rzeczy na sposob zachodni — jako np. de-
mokracj¢, mozesz nazwac je w sposob tradycyjny — jako islam. I nie ma tu zadnej
roznicy. Oczywiscie w obu przypadkach powstaja pewne bledy w rozumowaniu,
zaréwno na Wschodzie, jak 1 na Zachodzie. To si¢ zdarza. Ale nie mozemy si¢ do

czego$ przekonywac na site. Jesli przyjde do sklepu i kto$ mi bedzie chceial ko-

1 *Mitos¢’ — stowo pochodzenia arabskiego.
62“Kochanie’ — stowo pochodzenia kurdyjskiego.

63 ‘Sprawiedliwos¢’ — stowo pochodzenia arabskiego
84 Kurd. ‘wrogos¢’.

Wrogie mysli, idee.
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niecznie sprzeda¢ inng ksigzke, niz tg, ktorg ja wybratem, to oczywiscie wywola
to moj sprzeciw. Dlatego tez nasze stosunki z polityka nie sg najlepsze i ze strony
politykéw nieraz otrzymujemy baty, bo oni chca, zeby w imig¢ takiej czy innej
polityki akceptowane byto przez nas wszystko, co oni zaproponuja. A to nie jest
tak. Chcemy mie¢ swoje zdanie, krytykowac to, co zte, a dowartosciowywac to,
co dobre. Mentalno$¢ polityczna nigdy nie akceptuje krytyki. Republika Turcji
1jej rezim niewiele r6znig si¢ od rezimow w Syrii, Iraku, Egipcie. Tylko tu szyb-
ciej nastapily pewne modernizacyjne zmiany, a tam wolniej. Ale generalnie pro-
blem tkwi w nasladownictwie Zachodu i odwroceniu si¢ od wartosci wschodnich
(wlasnych). Turcja nie stala si¢ Zachodem, lecz wiele swoich warto$ci utracita.
Polityka na Wschodzie w ogole nie akceptuje krytyki, oczekuje tylko akceptacji.
A my mamy tu swoj jezyk, swoje tradycje 1 r6znorodno$¢, wiec nie ma powodu,
zebysmy poddawali je naciskom 1 przemocy. Nie ma potrzeby, zeby kolor zielony
nazywacé czerwonym albo zmusza¢ czerwony, aby stat si¢ zottym. Ten kraj jest
bogaty dzigki wszystkim swoim kolorom. Czerwony kojarzony jest z warto$ciami
marksistowskimi, zielony z islamem, zo6tty z liberalizmem 1 z kazdego z nich co$

jest potrzebne. Prawo istnienia ma zaréwno zycie czerwone, jak i zielone.
JB: Czy wedlug was istnieje co$ takiego jak islam kurdyjski?

AS: Powiem, ze islam kurdyjski to jest wtasnie islam Proroka. Islam Kurdéw po
prostu nie chce sta¢ si¢ instrumentem politycznym do budowy czego$. Wprawdzie
takie proby w przesztosci istnialy, jak panstwo Selaheddina Eylibiego®®, ale to nie
byto tylko panstwo Kurdéw. Islam Kurdow to jest dla nas ten wlasciwy islam, is-
lam od natury, islam Proroka. To nie jest co$ nowego. Islam Arabow, Turkéw, Per-
sow byl wtasnie islamem podporzadkowanym interesom tych narodéw. Wiasne
cechy narzucili islamowi. Te panstwa wykorzystywaty religi¢ politycznie. Mozna
wiec mowic¢ o islamie Turkow, Arabow, Persow, ale nie mozna moéwic o islamie

Kurdéw. To jest islam Koranu i Proroka, islam zwigzany z natura.

66Znany réwniez jako Saladyn (1138-1193) z pochodzenia Kurd, suttan Egiptu i Syrii, zato-
zyciel dynastii Ajubidow, wybitny wodz, dat odpor licznym wyprawom krzyzowym Europejczy-

kow.
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JB: Czy zatem w islamie jest miejsce na narodowos¢ kurdyjska? W islamie

jest mowa o ummie, a nie o narodach. Czy to mozna dzis$ pogodzi¢?

AS: Tu nie ma sprzecznos$ci. Powolam si¢ znéw na Saida Kurdiego, ktory zapyta-
ny, co jest wazniejsze: religijno$¢ czy kwestie narodowe, odpowiedziat, ze obie sg
ze sobg nierozerwalnie zwigzane. Dlatego ja uwazam, Ze tu nie ma sprzecznosci.
W islamie jest miejsce na réznorodnos$¢. Oczywiscie dzi$ ta roznorodnos¢ etnicz-
na si¢ rozwingta i jej posta¢ nowoczesna jest inna niz kiedys. Ale islam dat prawo
istnienia r6znym narodom. Dam taki zabawny przyklad. Dzi$ z ziemniakoéw moz-
na przygotowac wiele potraw. Islam nie méwi, ze to majg by¢ chipsy albo frytki.
Islam nie méwi, ze jaki§ naréd ma mie¢ swoje panstwo albo go nie mie¢. To jest
zycie codzienne $wiata, tak jak jedzenie ziemniakow. Chipsy tez przyszly z Za-
chodu, ale dzi$§ znajdziesz je na wsi kurdyjskiej, sa modne. Tak jak idea panstwa.
Dzi$ tez ubieram inne ubrania niz Prorok Muhammad, dlaczego nie. Islam nie na-
kazuje mi dzi$ ubiera¢ strojow arabskich. Ubrania arabskie sg tradycja, tradycja ja-
kiego$ narodu. A tradycja kurdyjska jest inna. W islamie nie ma niczego przeciw-
ko panstwom narodowym. Panstwa narodowe sg cze$cig wspdlczesnego $wiata,
utatwiajg ludziom kontakty. Jesli kto$ nie ma takiego panstwa, to trochg tak, jakby
chciat na koniu dogania¢ ludzi jadacych nowymi markami samochodow. Nie da
sie¢ w ten sposob. Ja tez potrzebuj¢ samochodu. Ale nie ma tez koniecznosci, abym
byl wrogiem innych panstw i innych narodéw, np. wrogiem panstwa tureckiego.
Uwazam natomiast, ze potrzebujemy panstwa [kurdyjskiego- JB] po to, by moc si¢

swobodnie wyraza¢, 1 religia nie jest temu przeciwna.

JB Jaka role¢ odgrywa dzis islam w aktywizacji spoleczenstwa obywatelskiego

(ktore tez jest nowoczesnym pojeciem)?

AS: Moze nie méwmy ,.islam”, bo jego nakazy sag jasne. Powiedzmy: muzutma-
nie. Kwestia dotyczy potrzeb modernizacji wspotczesnego spoteczenstwa, potrzeb
ludzi w okreslonym czasie. W 1911 roku Said Kurdi wygtosit chutbe®” w Damasz-
ku®®, Mowit tam o chorobach $wiata islamskiego, muzutmanow. Wskazat ze: 1.

wspotczesna polityka utracita zwigzek ze spoleczenstwem, wtargneto tam ktam-

87Kazanie pigtkowe.

W oryginale Sam — uzywana na Bliskim Wschodzie nazwa Damaszku.
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stwo, 2. pojawit sil si¢ brak nadziei, 3. idea wrogo$ci wyprzedzita idee mitosci.
Mowit o pieciu chorobach. Jesli popatrzymy na te choroby z punktu widzenia spo-
tecznego, to zobaczymy, ze charakteryzuja one spoteczenstwa podporzadkowane,
ktore tracg swoja osobowos¢, a wraz z nig nadzieje. Pojawia si¢ klamstwo 1 hipo-
kryzja. Dzisiaj w $wiecie islamskim widzimy, ze kazdy muzutmanin interpretuje
religie po swojemu. I kazdy moze tez swobodnie wypowiada¢ swoje sagdy na temat
religii. Ale czy one sg prawdziwe, czy nie, to juz inna sprawa.

Religia, generalnie rzecz biorgc, nie zabrania nowoczesnosci. Ale oczywiscie
do momentu, jesli co$ nie neguje podstaw religii, przede wszystkim wiary, idei
jednego Boga, raju. Jesli chodzi o spoteczenstwo obywatelskie, to jego postawy
sa motywowane praktykowaniem religii w zZyciu codziennym i jego potrzebami.
I w tym konteks$cie kazdy udziela odpowiedzi ,,tak™ lub ,,nie”.

Jesli chodzi o aktywizacje spoteczenstwa obywatelskiego, jego instytucji, to nie
ma w religii niczego, co by to zakazywalo. Ale trzeba pewne rzeczy rozdzielac.
Dzi$ DAIS® wystepuje w imieniu islamu, ruch nurcu wystgpuje w imieniu islamu.
Ale to jest interpretacja religii, a nie sama religia. Mys$li Saida Kurdiego to tez
nie jest sama religia, ale jej interpretacja. W islamie sg czesci zwigzane z boskim
przekazem 1 sg elementy ludzkiej tradycji, zwigzane z jego interpretacjg. Praktyka
islamu dzisiaj to jest praktyka muzutmanow. Co z niego rozumiejg takie ugrupo-
wania jak DAIS, salafici, nurcu, alewici etc. Kazdy dziata zgodnie ze stopniem
rozumienia tej religii. Na przyklad nurcu sa bardziej nowoczesni, powstali jako
grupa uczniow Saida Kurdiego. Jest tam dzi$ jednak wiele frakcji 1 kazda pewne
rzeczy traktuje po swojemu. My mowimy, ze mysli Saida Kurdiego na temat Kur-
dow 1 kurdyjskosci byly takie a takie, a nurcu twierdza, ze tego w ogdle nie byto.

Dali mu do reki flage turecka i zgodnie z ich wizjg nig wymachuje.

JB: DotarliSmy do Saida Kurdiego, wi¢c chce zapytaé o jego znaczenie dla

spoleczenstwa kurdyjskiego, rozumienia islamu, nowoczesnosci.

AS: Po pierwsze, jak juz wspomnialem, troska o jezyk i nasza kulture to jest dla
nas czg¢$¢ kultu 1 nasz obowigzek jako muzutmandéw. Bo to jest nakaz od Boga.
W ugrupowaniu Niibihar, ktore wywodzi si¢ od uczniow Saida Kurdiego dzia-

tajacych juz jakie$ 40 lat, troska o jezyk 1 kultur¢ przyniosta owoce. Dzigki temu

% Chodzi o Panstwo Islamskie, uzyty tu akronim pochodzi z jezyka arabskiego.
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w Turcji wiele si¢ zmienito. Poza tym trzeba podkresli¢, ze w czasach wplywu
ideologii komunistycznej na Kurdow rola religii zostala zanegowana. Wskazy-
wano, ze religia islamu jest przeciwna kurdyjskosci. Nibihar byt wigc rodzajem
regulatora faczacego kurdyjskos¢ z islamem. Wskazywali$my, Ze nie ma potrzeby
tworzenia wrogosci miedzy wiarg, religig 1 ideami narodowymi. Podkreslalismy
role kurdyjskosci. A innym muzutmanom pokazywaliSmy, ze troska o wtasng kul-
ture 1 jezyk jest czescig islamu 1 miedci si¢ w nauczaniu Saida Kurdiego, ktore my
wypetiamy. Tak wiec kurdyjskos¢ nie jest czyms przeciwnym wobec religii. Dla-
tego tez uczniowie Saida Kurdiego zgromadzeni wokot Nibihar odegrali bardzo

wazna rolg.

JB: Chcialam jeszcze zapyta¢ o Wasze zdanie na temat ksigzki Serifa Mardi-
niego o Saidzie Kurdim™. Ta ksigzka w pewnym momencie odegrala w Turcji
wazna role, ale Mardin daleki jest od dostrzegania watkow kurdyjskich Saida
Kurdiego.

AS: Nie czytatem tej ksigzki od deski do deski. Ale musze powiedzie¢, ze Mardin
w czasach, gdy pisat swoja ksigzke, miat wiekszy kontakt z tymi ugrupowaniami
uczniow Saida Kurdiego, ktorzy nie akceptowali jego ,.kurdyjskiego” nauczania.
Opierat si¢ na tych tekstach Saida Kurdiego, ktorych zawarto$¢ zostala zmieniona.
Dlatego nie mogt by¢ swiadom pewnych tresci. Z wielu tekstow Saida Kurdie-
go pewnych kwestii spotecznych po prostu nie da si¢ odczyta¢. Ale Mardiniego
ogolnie uwaza si¢ za wartosciowego badacza. Jesli nie byt §swiadom pewnych rze-
czy, nie mogt o nich napisa¢. Prawdopodobnie cze$¢ ksiazek z czasow ,,Starego
Saida”, ktore potem opublikowata MedZehra’!, nie bylo w obiegu, kiedy swoja
ksigzke pisat Mardin. Te teksty byty tylko cze$cig archiwow.

Chodzi o ksigzke Serifa Mardiniego Religion and Social Change in Modern Turkey, The
Case of Beditizaman Said Nursi, State University of New York Press, 1989, ktora byta jednym
z pierwszych wartosciowych opracowan wskazujacych na rol¢ Saida Nursiego i ruchu religijnego
w Turcji w odniesieniu do przemian spotecznych majacych miejsce w tym kraju. Ksigzka zostata
przetlumaczona tez na turecki i opublikowana w Turcji.

"Wydawnictwo zwigzane z kurdyjskimi zwolennikami Saida Kurdiego powstate jeszcze

przed Niibiharem.
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JB: Jak postrzegacie roznic¢ miedzy ,,Starym Saidem” (otwartym na filozofi¢)

i ,Nowym Saidem” (afirmujgcym wiare). Czy mozna mowic o takiej roznicy?

AS: Said ,,stary” 1 ,,nowy” to sa okreslenia, ktérych uzywatl sam Said Kurdi. Said
Stary istniat jeszcze w czasach osmanskich, w panstwie, ktore w swej strukturze
bylo islamskie. Skupiat si¢ wtedy na krytyce tego §wiata, na prawach ludzi i na-
rodow. Patrzyl z perspektywy prawa islamskiego i zastanawial si¢, jak powinny
wyglada¢ relacje tych réznych narodéw w tym panstwie. Krytykowat istniejacy
porzadek. Kiedy powstato panstwo kemalistowskie, na zasadach anarchistycznych
1 komunistycznych, Said Kurdi skupit si¢ na kwestiach wiary. Nie bylo juz pan-
stwa, ktore by opierato si¢ na zasadach islamu, dlatego cata uwaga Saida Kur-
diego skupita si¢ na kwestiach wiary. Stary Said byl skupiony na polityce, nowy
Said wycofat si¢ z polityki. Ale z drugiej strony, kiedy trzeba byto, to zabierat
glos w sprawie obrony praw ludzi. W swoim dziele Mektubat krytykowat turecki
szowinizm, zabieral glos w sprawie powstania w Dersimie. Przeciwstawiat si¢ za-
wsze, gdy gwalcone byty prawa. Mowil, ze nie uznaje wladzy kemalistowskiej, ale

nie ma wystarczajaco silnych srodkéw, aby sie temu porzadkowi przeciwstawic.

JB: Przejdzmy do innych zagadnien. Jak postrzegacie polityke i polityke kul-
turalng partii lewicowej HDP, zwlaszcza teraz po wyborach [tj. wyborach
07.06.2015 — JB]?

AS: Z jednej strony niektore praktyki, ktére miaty przynie$¢ zmiany, sg zastoso-
wane w nadmiernej skali. Ale to jest normalne zjawisko w takim czasie przemian.
Z drugiej strony, w kwestiach kultury sporo jest ignorancji. Oczywiscie to sg ugru-
powania lewicowe 1 probujg przeszczepi¢ swoje idee na grunt kurdyjski. Ale my
mowimy, ze nie tak wazne jest narzucanie tych nowych idei, jak troska o wtasng
kulturg wyrostg na tym terenie. Chodzi o podejmowanie za nig odpowiedzialnosci.
Wiele rzeczy dotyczacych tradycyjnej kultury jest przez nich Zle rozumianych.
Nie zawsze chcg tez stucha¢ 0sob wierzacych, ktore przeciez stanowia duzg czgs¢
tego spoteczenstwa. Dlatego mysle, Ze lepiej jest w obecnej sytuacji wycofaé swa
ideologie, a wstuchac si¢ w glos narodu. Panstwo nie ma by¢ po to, zeby do czego$
przekonywac na sile (jak to si¢ powszechnie dziato w panstwach na Wschodzie),

ale rodzajem dachu, ktory daje ludziom mozliwo$ci kontaktu i rozwoju. Powinno
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pehi¢ funkcje stuzebna. Kraje rozwiniete traktujg panstwo wilasnie w ten stuzeb-
ny sposob, ale na Bliskim Wschodzie dominujg jeszcze panstwa najezdzcoOw na-
rzucajace swojg wolg. Z partiami politycznymi tez tak byto. Dlatego dzi$ partie
kurdyjskie powinny wstucha¢ si¢ w gtos ludzi, ich kultury 1 im stuzy¢. Skoro to
jest spoteczenstwo wierzacych ludzi, to na przyktad zyczy sobie budowy meczetu.

Prosze bardzo, zbudujmy dla nich meczet, studni¢, droge.

JB: Chcialam zapytac jeszcze o kwestie edukacji kulturalnej i roli islamu dla

tej edukacji.

AS: Nasza przewodnig mysla, ktéra si¢ tu przewija, ktorg przekazujemy spote-
czenstwu, jest idea ochrony czego$. Zrodtem, z ktorego czerpiemy, jest nasza wia-
ra, religia 1 nauka Saida Kurdiego. Dla Saida Kurdiego religia i wiara sg podstawa.
Zycie jest praktykowane na bazie tych dwoch elementow. Dlatego zalezy nam na
odpowiedzialnos$ci za jezyk, kulture, narod.

Nauczanie Saida Kurdiego jest dla nas wazne, bo jest to wedtug nas wtasciwa
interpretacja islamu w dzisiejszych czasach. Ale mozna to nauczanie i jego mys$li
podzieli¢ na trzy czgsci. Pierwsza to kwestia wiary w Boga. Inne dotycza praktyki
zycia. Jesli na przyktad powiem, ze przyjechalem dzi§ ze Stambutu, to sktamig.
Moja wola odgrywata w tej podrdozy jakas role, ale ten kto mnie tu przyniost, to
Boég. Jesli powiem, ze to ja sam, to bedzie wing przeciwko Bogu. W tym sensie
ksigzki Saida Kurdiego sa pomocne, bo pomagaja nam rozumie¢ praktykowanie
wiary w zyciu codziennym. Pomagaja rozumie¢, jak mamy kocha¢ $wiat, nasz
jezyk, kulturg. Ucza, jak mamy bra¢ odpowiedzialno$¢ za rodzing oraz nardd 1 ze
to jest w pewien sposob proces naturalny. W listach pisanych do uczniow (tzw.
Lemalar) Said Kurdi pomaga dostrzega¢ znaczenie religii w codziennosci. Inna
cze$¢ jego nauczania dotyczy kwestii spotecznych 1 politycznych oraz rozwigzy-
wania trudnych problemoéw, brania odpowiedzialno$ci za nardd kurdyjski, spraw
zwigzanych z chrzescijanami czy zydami. Staramy si¢ to jego nauczanie przeka-
zywac¢ dalej naszemu spoteczenstwu. Dlatego moge powiedzie¢, ze w ten sposdb
stuzymy narodowi 1 swojej wierze. Zalezy nam nie tylko na sprawach wiary, ale
1 $wiata, na jego rozwoju i na jak mozna najbardziej wartosciowym udziale w no-

WOCZ€eSnoscl.
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Na kurdyjski przettumaczono dzi§ czg$¢ dziet Saida Kurdiego™ i ukazaty si¢
one w wydawnictwie Zehra. Wydawnictwo Nibihar skupione jest mocniej na
kwestiach bardziej kulturalnych. W ciggu roku organizowane sg seminaria na te-

mat Saida Kurdiego.

JB: Interesuja mnie kwestie zwigzane z niektorymi wartosciami etycznymi,
bo to jest wlasciwie sedno moich badan. Jak sq rozumiane ponizsze wartoSci
w islamie i w nauczaniu Saida Kurdiego, takie jak milo$¢ (evin), honor (seref),

godnos¢ (rismetr), wolnos¢ (azadi). Jakie zajmuja miejsce i jak sq rozumiane?

AS: Zaczne od kwestii wolnos$ci (azadi). Said Kurdi mowi, ze im bardziej czto-
wiek jest wolny wsrod ludzi, tym bardziej jest postuszny Bogu. Wtedy bowiem
bardziej poswiegca si¢ Bogu 1 kultowi. Ludzie zniewoleni nie sg w stanie by¢ na-
prawde¢ wierzacy. Im bardziej cztowiek jest wierzacy, tym bardziej jest wolny.
Jesli chodzi o honor, to Said Kurdi zwracal uwage, Zze otaczanie czcig agow
1 moznych ludzi, to jest poswigcanie swojego zycia dla czego§ matego. Kwestia
narodu 1 kwestia religii to szersze kwestie. Jesli rozwinie si¢ §wiadomo$¢ narodo-
wa 1 $wiadomo$¢ islamu, ludzie bedg mogli poswieca¢ zycie dla znacznie waz-
niejszych celow. Seref, riimet, haysiyet s3 wedlug mnie jednoznaczne; rimet to po
arabsku ezzet, po turecku onur. Jesli skupia¢ si¢ na tym w odniesieniu do ludzi, to
traci si¢ co$ bardzo waznego dotyczacego wszech$§wiata i na tym czyms$ powinni-
$my sie skupi¢. Ofiarno$¢ i poswiecenie cztowieka nie moze skupia¢ si¢ na hotdzie
wobec moznych (agow), ale powinno otwiera¢ si¢ na cos wigkszego: spoteczen-
stwo, wszechSwiat.
THA: Kurdowie powinni by¢ zjednoczeni w swoim honorze (seref), wtedy nikt ich

nie bedzie mogt podzielic.

2Powstawaty one po arabsku i po turecku.
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4. WYWIAD Z PRZEDSTAWICIELAMI NUBIHAR, ODDZIALU
W MARDIN, WYKEADOWCAMI UNIWERSYTETU ARTUKLU,
LIPIEC 2015

Dr Hayrullah Acar

Ziilkiif Ergiin

Dr Abdurrahman Adak

Perwiz Cihani — poeta i pisarz kurdyjski pochodzacy z Iranu, czasowo wyktada-
jacy na Uniwersytecie Artuklu

Tlumaczenie z jezyka kurdyjskiego dialektu kurmandzi: Joanna Bochenska
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Fot. 16. Instytut Jezykéw Zywych, Uniwersytet Artuklu, Mardin 2013, fot. JB

JB: Czym jest kultura i dlaczego jest dzis wazna dla Kurdow?

Ziilkiif Ergiin: Kultura jest specyfikg zycia danego narodu, od jego poczatkdéw az
do dzi$. Jest odzwierciedleniem wyjatkowos$ci narodow, formg ich zycia, mowa,
mys$lami, aktywnoscia, ktore powstaly w sposob naturalny. I dlatego tez kazda

kultura reprezentuje dany nardd. Kultura kurdyjska w swoim dzisiejszym ksztatcie
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jest zbiorem tych elementow, ktore przez Kurdéw zostaty zaakceptowane i ktore
przez nich byly tworzone. Ma jakby dwukierunkowy charakter. Poniewaz czasem
mamy do czynienia z wptywem innej kultury na Kurdéw, a wigc zdarza sig, ze
co$ reprezentujacego inng kulture zostaje przyjete pod nasz dach. Moim zdaniem
istniejg dwa podstawowe zrodta kultury kurdyjskiej — jedna to zycie narodu kur-
dyjskiego, ktore trwa od dawna, a drugie to religia. I méwigc ,,religia”, mam na
mysli nie tylko islam, ale rowniez np. jezydyzm, ktérego wplyw nie jest moze tak
duzy w poréwnaniu z islamem, ale jednak symbole tej religii sg dzi§ zauwazalne
w kulturze kurdyjskiej. Stowarzyszenie Nubihar zaktada, ze te dwa zrodla: religia,
w szczegblnosci islam, jak tez zycie ludzi (zar6wno w odniesieniu do geografii,
jak 1do $wiata mysli) to dwa podstawowe zreby kultury kurdyjskiej. To tworzy
pewng rownowage, zalezy nam na jej przedstawieniu. Mniej wigcej od lat 40. XX
wieku wiekszo$¢ naszych organizacji byta sprofilowana lewicowo, co wigzato si¢
ze specyfikg polityki w tym regionie. Wielu Kurdow byto nastawionych antyimpe-
rialistycznie 1 sprzyjalo Sowietom. Ideologia lewicowa chciata zablokowa¢ wptyw
religii. Dlaczego? Poniewaz te narody, ktore otaczaja Kurdow 1 ktore ich sobie
podporzadkowywaty, tez sa muzulmanskie i bardzo czesto islam byl wykorzy-
stywany jako narzedzie polityki podboju. Z tego tez powodu dziatacze lewicowi
byli islamem rozczarowani i1 zdystansowali si¢ do niego. W latach 80. kurdyjscy
zwolennicy Saida Kurdiego zorientowali sig, ze tureccy zwolennicy Saida inter-
pretuja jego nauczanie nieobiektywnie, nie jako muzulmanie, lecz jako Turcy i nie
dostrzegaja tych elementéw w jego filozofii, ktore wigzaly sie z aspektami kurdyj-
skimi. Dlatego Kurdowie, ktérzy to dostrzegli, oddzielili si¢ od ruchéw tureckich.
W wyniku tego oddzielenia zostaty zatozone organizacje MedZehra i Zehra, po-
wstato tez czasopismo ,,Niubihar”. Zdecydowano, ze w zwigzku z takim tureckim
podejsciem my tez zatozymy platforme, ktora by afirmowata naszg kurdyjskos¢
1 naszg muzutmanskos¢. JesteSmy muzutmanami, ale nie Turkami. Turcy tego nie
chca dostrzegac, nie sg obiektywni. Najpierw powstata organizacja, a potem, wraz
z zelzeniem panstwowej polityki wzgledem jezyka kurdyjskiego za czasoéw prezy-

denta Ozala™ (1992), powstalo tez czasopismo.

7 Turgut Ozal (1927-1993) — turecki premier, a nastepnie prezydent. Zatozyciel Partii Ojczyz-
nianej (Anavatan Partisi/ANAP). Jego matka byta Kurdyjka, stad tez brat si¢ przychylny stosunek
Ozala do Kurdow i proba zmiany polityki panistwa tureckiego wobec nich. Po jego $mierci, ktora

FRITILLARIA KURDICA. BULLETIN OF KURDISH STUDIES | NO. 11-12, 03.2016 100



JB: Kiedy zostaly zalozone Zehra i MedZehra?

Hayrullah Acar: Mozna powiedzie¢, ze oficjalnie w roku 1990, ale wczesniej juz
istniato takie nieformalne stowarzyszenie. Ruch zwolennikow Saida Kurdiego, po
jego smierci w 1960 zaczal si¢ dywersyfikowac. Byto to zwigzane z kilkoma czyn-
nikami. Jednym z nich byta na przyktad kwestia pisma, czy pozostawac przy tra-
dycji pisania w alfabecie arabskim, wigzacym z tradycja (co bylo istotne), czy dac¢
priorytet pismu i publikacjom w nowej formie™. Jednym z probleméw byla tez
kwestia narodowa, gdyz tradycja osmanska miata bardzo zty wpltyw na Turkow.
Islam 1 nauczanie Saida Kurdiego interpretowano pod wptywem idei tureckiej do-
minacji. Dlatego w latach 80. pojawity si¢ pierwsze zwiastuny nowej kurdyjskiej
grupy. Poczatkowo byly to pojedyncze osoby jak Mela Izzedin Yildirim albo Mela
Sidiq Seyhanzade. Mela Izzedin byt Kurdem z Agri™, ktory byt wyksztatcony
w ramach systemu tradycyjnych medres. To byly dwie pierwsze osoby, ktore pod-
jety probe afirmacji wartosci kurdyjskich’ i powrotu to oryginalnego znaczenia
tekstow Risalén Nur Saida Kurdiego, przeciwstawiajac si¢ domieszkom i naci-
skowi ideologii tureckiej. Inng przyczyna byly oskarzenia Kurdow o szowinizm
1 separatyzm, jakie rozlegly si¢ ze strony tureckiej (w zgodzie z d6wczesng poli-
tykg panstwow3a). Ale trzeba powiedzie¢, ze to wtasnie turecka dziatalno$¢ miata
znamiona szowinistycznej, bo z Risaleyén Nir zostaly usunigte wszystkie watki
wspominajace o Kurdach, Kurdystanie, jezyku kurdyjskim. Innymi stowy, teksty
Saida zostaty przez nich w pewien sposdb ocenzurowane. Byto to spowodowane
ich proba kompromisu z panstwem, ktére w zamian za usunigcie watkow kurdyj-
skich miato bardziej przychylnie patrze¢ na rozpowszechnianie nauczania Saida
Kurdiego wsrod ludu. Te dwie osoby zdecydowanie sprzeciwity si¢ takiej polityce
1 na poczatku podjeto probe publikacji oryginalnej wersji Risaleyén Niir na famach

czasopisma ,,Tenure”. W ten sposob narodzit si¢ caty ruch.

wedlug niektorych podejrzen nie nastapita w sposob naturalny, konflikt kurdyjsko-turecki znacz-
nie si¢ zaostrzyt.

7 Chodzi oczywiscie o alfabet tacinski wprowadzony oficjalnie w Turcji w 1928 roku, do
jezyka kurdyjskiego dialektu kurmandzi zastosowany po raz pierwszy przez Celadeta Alego Be-
dirxana w 1932 roku.

5 Agr1 — niewielkie miasto na poéinocy Kurdystanu potnocnego/Turcji potnocno-wschodniej
lezace w poblizu granicy z [ranem.

"W oryginale kurdewari.
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JB: Jaka jest dziS rola kurdyjskich organizacji kulturalnych?

ZE: Od czasu powstania Republiki Turcji, az do lat 90, wszystko, co zwigzane
z kulturg kurdyjska, bylo zabronione. Od czasu do czasu, np. w latach 60., poja-
wialy si¢ jakie$ publikacje jako efekt chwilowego zelzenia twardego kursu poli-
tycznego, ale to byty pojedyncze rzeczy i nie mozna mowi¢ o powstaniu jakiegos
ruchu intelektualnego. Lata 20.-90. XX wieku byly pod tym wzgledem bardzo
zte. O kulturze kurdyjskiej, rozwoju literatury mozna mowi¢ w przypadku rzeczy-
wistosci Kurdow w Syrii”’, w Iraku pod mandatem brytyjskim i od lat 80. w dia-
sporze. W Turcji byto to niemozliwe, nie mozna byto méwi¢ ani o kulturze, ani
o historii. Propaganda Republiki glosita, ze jezyka kurdyjskiego nie ma albo ze
jest to mieszanka wielu jezykow: perskiego, arabskiego, tureckiego i ze nie jest
to narzedzie na tyle wartosciowe, aby mogta w nim powstawa¢ kultura wysoka.
Dlatego kiedy ta polityka z poczatkiem lat 90. zelzata, powstaty r6zne organiza-
cje kurdyjskie; zarowno lewicowe, jak 1 Niibihar, ktorych celem bylo pokazanie,
ze ta kultura istnieje. Zwrdcilismy sie ku wilasnej klasyce, poetom jak Ehmede
Chani, Melaje Dzeziri, Feqije Tejran, aby pokazaé, ze istniala tez literatura pisa-
na. Zacze¢liSmy ich teksty publikowac i omawiac. Z jednej strony publikowalismy,
z drugiej organizowaliSmy konferencje i seminaria. Poza tym ruch nurcu, ktory
dziatat w zgodzie z linig polityki panstwa, wciskal Kurdom ktamstwo, sugerujac,
ze jak si¢ jest muzutmaninem, to nie mozna promowac réznic etnicznych i dlatego
pisanie po kurdyjsku i afirmowanie roli kultury kurdyjskiej odrzucano na rzecz
jezyka tureckiego. Poniewaz w tym czasie powstalo tez PKK, nas zaczgto okresla¢
jako zwolennikéw PKK, separatystow, niemuzutmandw albo fatszywych muzut-
mandéw. Dlatego si¢ zorganizowaliSmy i zaczgliSmy podkreslaé, ze kurdyjskos¢
nie jest przeciwko islamowi, ze tak jak Turcy mozemy mie¢ swoj jezyk i w nim
si¢ wyraza¢. Wérdd mtodych wiara w to zostala zwigkszona wtasnie dzigki po-
wstaniu czasopisma Nubihar. | to ci ludzie tworzg dzi$ grupe tysiecy zwolennikow
Nubihar, ktérzy w domu ze swoimi dzie¢mi rozmawiajg po kurdyjsku i czytaja
po kurdyjsku. Wczesniej przeciez tych, ktorzy umieli po kurdyjsku czyta¢, byto

bardzo niewielu, garstka zwigzana z dziatalnoScig organizacji politycznych. Teraz

"Syria do 1946 roku znajdowata si¢ pod mandatem francuskim i na ten okres przypada rozwoj

kurdyjskiego zycia intelektualnego w tym kraju.
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to si¢ zmienito. Poza tym dzigki powstaniu czasopisma ,,Nibihar” pokazaliSmy
dwie wazne rzeczy. Po pierwsze, ze kurdyjsko$¢ nie jest sprzeczna z islamem (ten
przekaz adresowany byt do ludzi religijnych). Po drugie, Ze islam moze nie by¢
sprzeczny z kurdyjskos$cig (ten przekaz adresowany byt do organizacji lewico-
wych i zwolennikdw PKK, wérdod ktérych tez przeciez byli ludzie wierzacy). By¢
moze najwigkszym osiggnigciem Nibihar bylo to, ze ksigzki, czasopisma, sympo-
zja, ze to wszystko znalazto swdj oddzwiek w spoleczenstwie. W ostatnich latach
powstaty tez specjalne kursy kultury i jezyka kurdyjskiego (tzw. xwendingeh), np.
w Vanie, Bingol, Agri (tur. Agr1). Mamy nadzieje rozwing¢ te dziatalnos¢ tez w in-
nych miastach, oczywiscie w miar¢ mozliwosci finansowych. W ten sposob prze-
jawia si¢ funkcja edukacyjna naszej organizacji. Mozna powiedzie¢, ze jesteSmy

zwigzani z zyciem ludzi wokot nas 1 z wiedza jednoczesnie.

HA: Nubihar pozwolil udowodni¢, ze religia, islam, nie sg przeciwne ideom na-
rodowym. Trzeba pamigtaé, ze az do upadku Imperium Osmanskiego wszystkie
kurdyjskie ruchy narodowe byly bardzo zwigzane z religia. Wszyscy nasi klasycy
to tez muzutmanie, mutowie, ludzie religijni. Dopiero p6zniej powstaty organiza-
cje lewicowe. Pojawienie si¢ ideologii socjalistycznych ze strony Sowietdéw i gto-
szenie przez nich wolnosci dla ludu 1 narodow miato wptyw na Kurdow, ktorzy
w ramach rzeczywisto$ci muzutmanskiej w Turcji byli izolowani. Oskarzano ich,
ze sg zdrajcami, nieprawdziwymi muzutmanami etc. To tez sprawito, ze szybciej
otworzyli si¢ na idee socjalistyczne. I od tego czasu kazdego, kto upominat si¢
o prawa Kurdow, o jezyk, zaczeto nazywa¢ komunistg. Wraz z pojawieniem si¢
Niuibiharu ta propaganda si¢ zatamata. Powstaly dwa czasopisma ,,Zehra” 1 ,,NUbi-
har”. ,,Zehra” byla bardziej zwigzana z zagadnieniami religijnymi, za$ ,,Nubihar”
otworzylo si¢ na kulture. Mialo to pozytywny wptyw, gdyz pokazato, ze religia/
islam 1 kultura kurdyjska nie sg sobie przeciwne. I dlatego tez czasopismo ,,Niibi-
har” przez wiele r6znych kregdéw (nawet przez zwolennikow PKK) zaczeto by¢

postrzegane w pozytywny sposob.
JB: Jaka jest, wedlug Was, roznica mi¢dzy kultura kurdyjska i turecka?

HA: Ro6znice migdzy kulturami poszczegolnych narodow to cos naturalnego. Kul-

tura turecka ma swojg specyfike, od dawien dawna, podobnie jak i kultura kur-
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dyjska. Oczywiscie, jest tez wiele wspolnych elementow, bo tez te dwa narody
mieszkaty obok siebie. Jednym z takich elementow jest na pewno islam. Blisko$¢
w przypadku Turkéw 1 Kurdow i1 stopien integracji jednych z drugimi (w porow-
naniu z innymi cz¢$ciami Kurdystanu) byt zwigzany z islamem sunnickim’. Ale
idea narodowa i polityka odrzucenia i przymusowej asymilacji prowadzona przez

lata przez panstwo tureckie spowodowata, ze zaczely by¢ widoczne rdznice.

ZE: Trzeba pamigtaé, ze w przypadku Turkow 1 Kurdéw islam tez byl przyjmo-
wany w roézny sposob 1 dawal miejsce roznym preferencjom. Turcy sg hanafitami,
a Kurdowie to szkota szafi’icka. Islam nie jest jakim§ monolitem, czyms$ jedno-
barwnym. Jesli teraz mieliby$my si¢ zastanowié, dlaczego tak si¢ stato, dlacze-
go Turcy wybrali szkote hanaficka, a Kurdowie szafi’icka, to mozna wskaza¢, ze
z punktu widzenia organizacji panstwa szkota hanaficka byta lepsza. Zakat byt
zbierany pod kontrolg panstwowa, pod wieloma wzgledami ta szkota sprzyjata
polityce centralizacji. Natomiast szkota szafi’icka jest daleka od polityki centra-
lizacyjnej, nie ma takich cech, ktore by te polityke utatwiaty. Na przyktad w ra-
mach nauczania tej szkoly czlowiek powinien najpierw pomagac¢ ludziom dookota
siebie, a dopiero potem panstwu. Jest kilka takich preferencji w obrgbie islamu.
Said Nursi powiedzial nawet, ze Turcy dali pierwszenstwo postuszenstwu wobec
panstwa 1 trwajac w tym postuszenstwie, si¢ zestarzeli, ale Kurdowie byli przy-
wigzani do wolnosci. Nie mieli postuszenstwa nawet dla siebie nawzajem. Ich
mito$¢ wolnosci” jest na tyle silna, ze czasem prowadzi do chaosu. Kazdy ma
swoja mysl oraz ide¢ i1 do niej jest przywigzany. Tego u Turkoéw nie ma. Co powie
panstwo, to akceptujg. Nawet jesli religia nie jest wlasciwie interpretowana, takze
to zaakceptuja. Ale Kurdowie tacy nie sg i ich rzeczywisto$¢ az po medres¢ pod-
lega interakcji, dyskusjom 1 wymianie zdan. Jesli poczyta¢ o wedrowkach i zyciu
Beddiuzamana [tj. Saida Kurdiego — JB], wida¢ wyraznie, jak zywa, pelna dysku-
sji 1 sporow byla rzeczywistos¢ owczesnych medres. Jesli uczniowi nie podobat
si¢ nauczyciel, to uczen wedrowat do innej szkoty. Ale szkoty centralne® mialy je-

den zunifikowany program nauczania. Dlatego trzeba powiedzie¢, ze $wiat islam-

8Hayrullah uzywa tu stowa mezheb, ktore jednak odnosi si¢ tez do szkot prawnych, a ta jak
wiadomo w przypadku Kurdow i Turkow jest inna.
W oryginale evina/ esqa azadiyé.

8 Chodzi tu prawdopodobnie o instytucje hanafickie lub pod kontrolg panstwa osmanskiego.
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ski w wydaniu Turkéw 1 Kurdow nie byt jednakowy. Nie byto takiego ucznia czy
mully, zeby studiowat tylko w jednym miejscu. Bylo to przynajmniej pi¢¢ miejsc
1 tylko po takiej wedrowce mutta mogt otrzymac¢ dyplom. A druga sprawa to kwe-
stia preferencji dla warto$ci mistycznych w przypadku medres kurdyjskich. Za$
w przypadku medres tureckich, tych, ktore byty mistyczne, wiekszo$¢ z nich miata
szechow [przywodcow religijnych — JB], ktorzy byli Kurdami. Na przyktad przy-
wodca tarikatu Nahszbendi Mewlana Halit byl Kurdem z Sulejmaniji. W czasach
wspotczesnych, tj. republiki, kultura turecka w catosci byta finansowana z budzetu
panstwa, ale kultura kurdyjska zadnej pomocy nie otrzymywata, wigc byta nieza-
lezna 1 bardziej wielowymiarowa. Odpowiedzialno$¢ za rozwoj tej kultury przeje-
ty r6zne organizacje i stad réznorodno$¢. Ten wielogtos kultury kurdyjskiej to jest
cos, czego brak lub czego jest znacznie mniej w kulturze tureckiej. Podam jeden
przyktad. Kiedy Said Nursi jest czytany w grupie tureckich wyznawcow, panuje
absolutna cisza. Nikt nie $mie si¢ odezwac ani niczego skomentowac, nawet jesli
nie wszyscy wszystko rozumieja. To jest przyktad kultury postuszenstwa. Ale kie-
dy ten sam tekst czytany jest na przyktad w naszym gronie, to sam czytajacy stara
si¢ go skomentowacd, a stuchacze ciagle o co$ pytaja. Dyskusja jest bardzo zywa,

ale u Turkéw glowa jest pochylona i wszystko akceptuja.

JB: Jaki rodzaj aktywnosci i dzialan jest dzi§ najbardziej potrzebny kulturze

kurdyjskiej? Jakie wartosci nalezy wydobywac¢?

ZE: W przypadku Kurdow w Turcji jedno z najwazniejszych zadan to organizacja
miejsc, gdzie mozna pobiera¢ edukacje. Obecnie system edukacji w Turcji jest
catkowicie w jezyku tureckim iten jezyk zdominowal wszystkie profesjonalne
dziedziny zycia, w ktorych Kurdowie funkcjonujg. Sytuacja jezyka kurdyjskiego
nie jest najlepsza. Te lekcje do wyboru w szkotach oficjalnych to jest bardzo nie-
wiele. Dlatego Nibihar ktadzie nacisk na organizacj¢ kursow w roznych miastach.
Chodzi o jezyk, ale tez wiedzg o kulturze. Mysle, ze tego rodzaju dziatania podej-
muja tez dzi$ inne kurdyjskie organizacje. Kolejna kwestia to sprawa przywodz-
twa 1 wspolpracy. To jest zwigzane z organizacjg jako taka 1 Kurdowie przez lata
trafiali pod wptyw roéznych innych organizacji: tureckich, radykalnych arabskich
etc. Dzi§ staramy si¢ pokaza¢, ze Kurdowie o roznych pogladach moga ze soba

wspotpracowac, ze nawet, gdy ludzie si¢ roznig, mogg wspotpracowac. To wydaje
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mi si¢ dzi$§ bardzo wazne. Dlatego jako Nibihar jestesmy otwarci na Kurdéw o in-
nych pogladach, np. lewicowych, chcemy ich akceptowaé. Wszystko jest oparte
na wzajemnym szacunku. Uwazamy, ze Kurdowie zaslugujg na status® i dzigki
zarzadzaniu wtasng kulturg moga si¢ do tego przyczyni¢. Organizacje powinny
chroni¢ i popularyzowa¢ wtlasna kulturg. W Turcji nie powinien istnie¢ centralny
system wiladzy. Wtadza w Turcji powinna by¢ znacznie bardziej zdecentralizo-
wana, aby Kurdowie mogli by¢ w niej uznani, aby w miastach i regionach, ktore

zamieszkuja, mieli prawo decydowania i rzadzenia.

HA: W ostatnich latach obserwujemy, ze przestrzen polityczna w Turcji staje si¢
coraz bardziej §wiadoma ,kurdyjskosci”. Rosnie na przyklad dzigki obecnosci
wigkszej ilosci kurdyjskich parlamentarzystow w parlamencie tureckim. To jest
co$ pozytywnego. Ale z drugiej strony nie zmniejsza si¢ wcale zagrozenie dla kul-
tury kurdyjskiej: jezyka i wszystkiego, co on reprezentuje. Jesli jezyk nie ma szans
by¢ jezykiem edukacji i codziennego wspotczesnego uzycia, to staje si¢ czyms
ograniczonym i zamkni¢tym. Dlatego tak wazne jest, by jezyk kurdyjski wchodzit
do przestrzeni publicznej. Z jednej strony mamy zwiekszong swiadomos¢ istnienia
Kurdow, z drugiej coraz gorzej wyglada sytuacja ich jezyka i kultury. To jezyk
turecki jest wcigz dominujacy w sferze politycznej 1 intelektualnej dziatalnosci
Kurdéw. I to dla przysztosci jest co$ bardzo niebezpiecznego. Dlatego potrzebne

sg dzialania, ktore si¢ temu przeciwstawia.

ZE: Cickawe jest tez, ze tureccy zwolennicy Saida sg wcigz przywigzani do sutta-
na Abdiilhamida, ktorego Said Kurdi bardzo krytykowat. Przez 20 lat byt w opo-

zycji do jego rzaddw. Ale tego Turcy nie chcg dostrzegad.

JB: Jakie wartosci sposrod wartosci islamskich moga by¢ dzis istotne dla

Kurdow?

ZE: Bez watpienia w spoteczenstwie kurdyjskim wcigz sa zywe muzutlmanskie
obrzedy zwigzane z pochowkiem. Nawet ludzie niepraktykujacy iniezwigzani

z islamem na co dzien sg zwigzani z tg praktyka. Przykladem moze by¢ czytanie

81 Mianem ,,status” Kurdowie okre$lajg polityczne uznanie jako odrebny nar6d w ramach pan-
stwa tureckiego. Maja na mysli zmiang konstytucji, ale zwykle réwniez uzyskanie wiekszej nie-
zaleznosci jako autonomia, czg$¢ federacji lub niepodlegle panstwo.
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Mewludu w 40 dni po $mierci. Mozna zaobserwowac, ze tak si¢ dzieje wsrdd par-
tyzantow. Podczas pogrzebu wszyscy odczytujg Fatihe®. Teraz jest miesigc Rama-
zan®. Jedni przestrzegaja postu, inni nie, ale wszystkich jednoczy poczucie, ze to
jest miesige $wiateczny. Wezoraj bylismy z kolegami w Zaho* i nie byto tam ani
jednego miejsca otwartego, zeby cos zjes¢. Nie wszyscy z nas przestrzegali postu,
poza tym w tradycji islamskiej osoby podrozujace sg z niego zwolnione, a mimo
tego nie mogliSmy znalez¢ zadnego otwartego miejsca. To pokazuje, ze kultura
islamu wcigz ma duzy wptyw na Kurdéw i ze ja bardzo szanuja. Ludzie, ktérzy
nie sg praktykujacy albo nie sg wierzacy, szanujg tez islamskie praktyki, np. nasi
koledzy, ktorzy nie przestrzegaja postu, beda raczej unikali jedzenia czego§ w na-
szym towarzystwie podczas Ramadanu. To pokazuje kulture. Swieto Newrozu —
narodowe $wiegto kurdyjskie — tez, jak mi si¢ wydaje, nie zdotato jeszcze osiagnaé
tej wagi co swigta religijne, jak Ramadan czy Qurban. Wtedy kazdy czyni w domu
jakie$ przygotowania, odwiedza swoich bliskich, natomiast podczas Newrozu
maja miejsce spacery oraz mitingi polityczne 1 tyle. Oczywiscie mowig¢ tu przede
wszystkim o Kurdach z Turcji, Kurdowie z potudnia (kurd. Basiir) to co innego.
W ich przypadku Newroz ma znacznie wigksze znaczenie 1 wydaje mi si¢, ze tam
osiggnat juz wage $wiat religijnych. Odbywaja si¢ festiwale, zabawy, wiele si¢
dzieje. Poza tym mozna zwroci¢ uwage na jezyk, form¢ powitan, uzywajg jej na-
wet Kurdowie jezydzi. Wida¢ wiec ponownie wplyw islamu. Styszatem nawet, jak
Kurdowie ateisci ,,przysiggali na Boga”. Nie oznacza to przeciez, ze s wierzacy,
ale ze ta kultura ksztattuje ich codziennos¢. Bywali 1 tacy, ktorzy przysiegali na
Proroka. Mozna méwi¢ takze o wplywie mistycyzmu i miejsc z nim zwigzanych.
Na przyktad w jednej wiosce wszyscy przysiegali ,,na grob szecha Chezana”. To
wszystko pokazuje, ze kultura islamu ma wcigz duzy wptyw na wszystkie aspekty
zycia Kurdow, od literatury, poprzez sposob zycia, a na jezyku skonczywszy. Is-

lam jest przeciez kulturg dominujaca (90% Kurdéw to muzutmanie).

82Fatiha — pierwsza otwierajgca sura Koranu, ktorg czesto recytuje sie¢ w czasie pogrzebu lub
nad grobem.

8 Ramazan albo Ramadan — dziewiaty miesigc wedhug kalendarza muzutmanskiego, podczas
ktorego Prorok Muhammad mial pierwsze objawienie zwigzane z zestaniem Koranu. Zgodnie
z tradycja w trakcie Ramadanu obowigzuje $cisty post od §witu az do zachodu stonca.

8¢ Zaho — miasteczko w Kurdystanie potudniowym (irackim), pierwsze znajdujace si¢ po prze-

kroczeniu granicy turecko-irackie;j.
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HA: Jesli popatrzymy na wiele ruchow narodowych na $wiecie, na przyktad w Ir-
landii lub na ruch Baskéw w Hiszpanii, to zobaczymy, ze one wszystkie maja
zwigzek z religig. Ale w przypadku Kurdéw sprawa jest wyjatkowa, bo w duzym
stopniu kurdyjski ruch narodowy byt ruchem przeciwko religii. Cho¢ to si¢ teraz
zmienia. Antyreligijne nastawienie to byla jedna z przeszkod na drodze do uzy-
skania szerszego i trwatego poparcia wsrod Kurdow. Partia Erdogana® i jej po-
przedniczki umiaty to wykorzysta¢ przeciwko jednosci Kurdéw, podkreslajac, ze
oni sg socjalistami, bez religii, a wigkszo$¢ Kurdow byta przywigzana do warto$ci
religijnych. Turcy podkreslali, ze Kurdowie 1 Turcy w religii sg braémi. Ale to si¢
powoli zalamato 1 dobrze, Ze tak si¢ stato. Na Bliskim Wschodzie zaden ruch po-
lityczny, ktory nie uczyni islamu swoim centrum lub ktory po prostu nie dopusci
islamu do gtosu, nie zdota odnies¢ sukcesu. W przypadku ruchu kurdyjskiego ta
przepas¢ zostala powoli zakopana i teraz, po ostatnich wyborach®®, dobrze widac,

ze partia kurdyjska po raz pierwszy pokonata prog wyborczy.

JB: Jakie wartosci mozna wskaza¢ jako wazne w tradycji i nowoczesnosci?

Gdybyscie mieli wskazaé, to ktore sa potrzebne dzisiaj?

HA: Uwazam, ze powinna tu istnie¢ jakas rownowaga pomigdzy tymi dwoma
przestrzeniami. Kurdowie nie mogg catkowicie porzuci¢ tradycji dla nowoczesno-
$ci i nie mogg tez catkowicie zamkna¢ si¢ na nowoczesnos¢, pozostajac w Swojej
tradycji. Trzeba dbac o to, aby istniata jakas rGwnowaga. Tradycja to jest co$ na
ksztalt ciata cztowieka otrzymanego od przodkéw. Nie da si¢ tej tradycji porzucic
na rzecz nowoczesnosci. Jesli popatrzymy na Japoni¢ i jej sukcesy technologiczne,
to widac tez wyraznie ich przywigzanie do tradycyjnej kultury. Jesli popatrzymy
na Wielka Brytanig, ktorej kultura ma wplyw na caty $wiat, to tez mozna zauwa-
zy¢, ze sa przywigzani do swojej tradycji (stroje, patac krolowej i wydarzenia, kto-
re si¢ w nim dzieja). [ w przypadku Kurdoéw tradycja tez jest wazna. Trzeba dbac

o rownowage miedzy tradycjg a nowoczesnoscia.

JB: Zalezy mi na przykladach idei, ktore mozemy sobie wybra¢ z tych dwoch

obszarow.

8 Chodzi o Parti¢ Sprawiedliwosci i Rozwoju; w skrocie AKP.

Wybory parlamentarne z 7 czerwca 2015 roku.
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ZE: Moze ujmg to w ten sposdb: w przesztosci na tradycje kurdyjska mial wptyw
islamski mistycyzm, w ktoérym ani mysl racjonalna, ani wolno$¢ myslenia nie mia-
ty duzej wartosci. Role odgrywali szechowie 1 ich interpretacja religii, ktorg inni
przyjmowali za prawde. I to, moim zdaniem, nie jest dobre. To, co wtasnie udato
si¢ Bediuzzamanowi, byto pewna racjonalizacja §wiata religii. Jesli co$ takiego
si¢ z religig nie stanie, jesli nie umozliwi ona rozwoju wolnej mysli, to bedzie zro-
dtem zacofania spoteczenstwa. Pytanie jest wiec takie: jak mamy zachowa¢ wta-
sng kulture, ale w takim ksztalcie, by nie stata si¢ dla nas samych przeszkoda. Bo
wtedy spoteczenstwo odgradza si¢ od swiata zewnetrznego. Widac¢ to na przykiad
w Korei Polnocnej, ale wida¢ tez na Bliskim Wschodzie, gdzie wystepujg tak ra-
dykalne organizacje islamskie, ze ja sam si¢ ich boj¢. Chcg utrzymac prawo sprzed
tysigca lat 1 nie potrafig nic skrytykowac, skomentowac czy zmieni¢. Dlatego mysl
Saida jest tu przydatna. Na przyktad na pytanie, czy muzutmanin moze miesz-
ka¢ wsrdd niemuzulmandw, odpowiadal zawsze, ze tak. Jest taki koraniczny ayet,
ktory mowi ze Zydzi, chrze$cijanie i muzutmanie ,,nie sa przyjaciolmi”. Ale Said
podkreslat, ze chodzi tu o ,,nieprzyjazn w religii”, gdyz w tym wypadku wyznaw-
cy roznych religii ze sobg rywalizujg i nie mogg si¢ zgodzi¢. Zas na pewno moga
1 powinni by¢ ,,przyjaciétmi w zyciu”, powinni sobie pomaga¢. Muzutmanin moze
nauczy¢ si¢ catkiem sporo od chrzescijanina. Ale ten sam ayet w organizacjach ra-
dykalnych interpretowany jest w ten sposob, ze jest to wskazowka do mordowania
chrze$cijan i Zydéw. Dlatego my$l Saida byla szalenie wazna na rzecz racjona-
lizacji myslenia 1 rozwoju wolnej mys$li, bo islam to nie jest przestrzen, w ktorej
wszystko jest raz na zawsze okreslone, wrecz przeciwnie. Wiele rzeczy potrzebuje
komentarza 1 wzbogacania. Dlatego caly dorobek mysli zachodniej i nauki jest dla
nas bardzo przydatny. Ale trzeba tez pamigtac, ze nie ma wiedzy bez ideologii, ze
wiele razy wiedza byla 1 jest wykorzystywana przez polityke. Zachodnia wiedza
nie moze by¢ pretekstem do rzadzenia §wiatem. Takie sg moje poglady i poglady
ludzi zwigzanych z Nibihar. Dzigki nim organizacje radykalne nie zdotaty zdoby¢

tu postuchu 1 wyznawcow.

HA: Mysl Saida Kurdiego jest tez wazna, jesli chodzi o budowanie pokojowych
relacji narodéw miedzy sobg i mam nadzieje, ze kiedys to zostanie lepiej dostrze-

zone, kiedy na Bliskim Wschodzie bedg ku temu warunki. Poki co Said Kurdi jest
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postrzegany i kategoryzowany przez wiekszo$¢ ludzi tylko jako cztowiek zwigza-
ny z religia. A przeciez istotne sg tez jego mysli na temat wspotistnienia z Zacho-
dem. Nie da si¢ Zachodu przekonywac¢ do siebie za pomocg sily. Potrzebny jest
dialog migdzy cywilizacjami. Te tresci wida¢ w wielu dialogach Saida, np. w od-
powiedziach na pytanie: ,,Jak moze chrzescijanin rzadzi¢?”. A to zwigzane jest tez

z wazng wizjg stuzebnos$ci panstwa wobec obywatel..
JB: Jaka jest rola islamu i wiary dla kultury kurdyjskiej?

ZE: Dla narodow w trudnych sytuacjach wiara jest zrodlem moralnosci. Wielu
teoretykdw nacjonalizmu podkresla, ze idea narodowa bierze przekonanie o §wie-
tosci wartosci narodowych wiasnie z religii. Poniewaz cztowiek potrzebuje ta-
kich mysli, idei, aby mogl si¢ poswieca¢ dla innych. Chodzi wigc nie o korzys¢
jednostki, ale o korzy$¢ ogotu. W przypadku Kurdow zrodiem takich idei byt za-
wsze islam. Ten, ktory si¢ poswigca dla innych, staje sig¢ ,,rajskim cztowiekiem™®’,
tzn. ,,idzie do raju”. To jest bardzo wazne. Mozna te wartosci przenie$¢ na narod.
W przypadku Kurdéw, narodu uciskanego i pozbawionego wielu dobrodziejstw,
pojawia si¢ pytanie, jak tu przekonaé cztowieka, by dziatat na rzecz tego narodu,
w sytuacji polityki podporzadkowania prowadzonej ze strony Turkow. My jako
stowarzyszenie Nibihar postrzegamy nasze dziatania nie tylko jako powinno$¢
wobec narodu, ale takze obowigzek zwigzany z religia. Wierzymy w to, ze czto-
wiek powinien dziata¢ dla dobra ludzkosci, ale w szczegolnosci dla dobra swego
narodu, swego otoczenia. Dlatego islam jest potrzebny jako motywacja dla dziatan
ludzi. W czasie wojny, kiedy gnebig nas Turcy czy Arabowie, ta potrzeba jest bar-
dziej widoczna. Na co dzien potrzebujemy czego$ dodatkowego. I moim zdaniem
dla Europy takim waznym duchowym zrédtem jest wcigz chrzescijanstwo. Moze
teraz nie wida¢ tego przywigzania, bo stato si¢ ono kulturg, ale jednak istnieje.
Religia odgrywata role motywatora podczas wojen krzyzowych; nasz Selaheddin
(Saladyn) to tez postac, ktorej nie jesteSmy w stanie oddzieli¢ dzi$§ od religii. Inny
przyktad to Malaje Dzeziri (kurd. Melayé Ceziri)®. Jego tworczosé iislam tez

zlaly si¢ w jedno. Dzisiaj nie mozna zadba¢ o ochron¢ praw Kurdéw bez islamu,

8TW oryginale keseki ceneti.
8% Melayé Ceziri (1570-1640?) — kurdyjski poeta klasyczny piszacy w dialekcie kurmandzi,
zwigzany z Cezirg i tamtejszym osrodkiem intelektualnym Medresa Sor (Czerwona Szkota).
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w przeciwnym razie sukces radykalnych ugrupowan islamskich bedzie wigkszy.
Dlatego, jako Nubihar, dziatamy w ramach islamu, ale nasz punkt widzenia jest
daleki od radykalnego. Naszym celem jest pokazywac, co jest wlasciwe, a co nie.
Na przyktad trzeba mowi¢, ze zabijanie ludzi w imi¢ islamu jest ztem, ze chrzes$ci-
janie nie sg naszymi wrogami i ze powinnis$my mie¢ z nimi jak najlepsze stosunki,
cho¢ musimy oddziela¢ kwestie religijne. To jest co innego 1 tu si¢ mozemy nie
zgadza¢. Dlatego wydaje mi si¢, ze nawet partie lewicowe potrzebujg dzi$ islamu,
aby mozna byto za jego posrednictwem chroni¢ prawde i dba¢ o narod. W ostat-
nich latach ugrupowania lewicowe tez zaczely to dostrzega¢. Widza, ze jest islam,
ktory jest warto$ciowy, 1 zaczety go afirmowac. Chodzi tez o afirmacj¢ racjona-
lizmu. Gdyby nie my$li Saida Kurdiego i dziatalno$¢ takich organizacji jak na-
sza, to, prosz¢ mi wierzy¢, terytorium Kurdystanu tez bytoby poddane wptywom
ugrupowan takich jak ISIS czy arabscy salafici. Takie organizacje tu funkcjonuja,
ale ich wpltyw jest minimalny, gdyz na przyklad nie mogg tak po prostu zwyklego

Kurda, dajmy na to z Kiziltepe®, przekona¢ do swoich pogladow.

JB: Jak si¢ majg do siebie islam iidee narodowe? Czy da si¢ je pogodzi¢?
Wielu muzulmanow rozdziela te dwie kwestie, podkreslajac, ze islamu nie da

sie pogodzi¢ z wartosciami narodowymi.

HA: Juz o tym troche wspominali§my. Jesli popatrzymy na Turkow, Persow czy
AraboOw, to nie ma tutaj réznicy. W przypadku Kurdow powstat taki podziat i prze-
konanie, zZe to si¢ wyklucza. Ale to jest demagogia. Wiara, religia i idee narodowe
nie wykluczajg si¢. Jak nawet sam Bediuzzaman Said Kurdi® wskazywal, mysl
religijna powinna rozwing¢ si¢ w stopniu mysli narodowej. Rozwd;j idei narodo-
wych powinien dziala¢ stymulujaco na rozw¢j idei religijnych. W swoim dziele
Munazzerat Bediuzzaman zapytuje: ,,Ktora idea: narodowa czy religijna powin-
na by¢ dla nas wazna”. Wskazuje, ze obie s3 istotne, obie mogg si¢ uzupetniac.
Jest taki ciekawy przyktad jego wypowiedzi zwigzany z problemem ormianskim
w czasach osmanskich. Wtedy rozw¢j idei narodowej wsréd Ormian budzil nie-
pokdj 1 wywotywat problemy wsrod Kurdow 1 wtadz osmanskich. Pewnego dnia

Said Kurdi zapytal swoich stuchaczy:

¥ Niewielkie miasteczko na potudnie od Mardin, tuz przy granicy z Syrig.
%Bediuzzaman — przydomek Saida Kurdiego nadany mu przez jego zwolennikow, stowo po-

chodzi z arabskiego Badi' al-Zaman i oznacza ‘niemajacy podobienstwa w czasie’, ‘wyjatkowy’.
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,— No to powiedzcie mi, kto jest bardziej dzielny: wy czy Ormianie?

Rozlegly si¢ gtosy [Hayrullah zniza glos — JB]:

— No my, czy to w ogole jest powod aby zadawac pytanie...?

— No to powiedzcie mi, moi drodzy, jak to si¢ dzieje, ze kiedy wladze ztapig
ormianskiego dziatacza, porgbig go na kawatki i zamecza, to on nie wyda zadnej
tajemnicy: ani swoich pogladéw, ani towarzyszy. Ale gdy ztapig Kurda, to on, gdy
tylko dostanie patka po glowie, zaraz wszystko wygada.

— Nie, nie wiemy, nauczycielu, jak to wytlumaczy¢, ty nam wyjasnij.

— To dlatego, ze w przypadku Ormian idea narodowa jest bardziej rozwinigta.
Ormianin wie, ze na nim $wiat si¢ nie konczy, ze sg tez inni, nardd, dla ktérych on
poswiegca swoje zycie. To jest dla niego przyktad ponadczasowych wartosci. Ale
dla Kurda, ktory pod wzgledem idei narodowej nie ma zadnej §wiadomosci, moz-
na powiedzie¢, ze $pi... Dla niego zycie konczy si¢ na nim samym albo na jego
szechu lub adze i ich honorze. On nie poswigca si¢ dla wigkszej catosci. ,,Po mnie
koniec §wiata™!. Ale jesli rozwiniecie ide¢ narodowa, staniecie si¢ narodem”.

Jednakze do dzisiaj czarna propaganda dzialajaca przeciwko Kurdom rozdziela
te dwie kwestie 1 musz¢ powiedzie¢, ze wsrdd kurdyjskich duchownych muzut-
manskich niezwigzanych z Nubiharem taki poglad jest rozpowszechniony. Jesli
ich o to zapyta¢, to odpowiedza: ,,C6z nam po kurdyjskosci, jesteS§my muzulma-
nami, wszyscy jestesmy bra¢mi” etc. Dlaczego? Bo dla nich kurdyjskos$¢ jawi si¢
jako co$ negatywnego. Ale religijnos¢ 1 kurdyjskos¢ sg ze sobg glteboko zwigza-
ne. Jesli nie jestem w stanie rozwing¢ swojej osobowosci jako Kurd, to nie bede
tym bardziej mogl tego zrobi¢ jako muzutmanin. Rozwdj idei narodowej jest wigc
stopniem na drodze rozwoju idei religijnej. Tak przedstawia to Said Kurdi, nie jest

to ze sobg sprzeczne.
JB: Czy wedlug Was istnieje cos takiego jak islam kurdyjski?

HA: Islam jest czym$ miedzynarodowym, nie mozna sprowadzi¢ go do czegos
malutkiego. Turcy niestety wpadli w t¢ putapke, podobnie jak Arabowie i Iranczy-
cy. Ksztattujg ten islam wzgledem siebie. Ale my si¢ nie damy w ten sposob oszu-
ka¢. Bo jesli traktowac islam jako warto$¢ szerszg, miedzynarodowa, to Kurdowie

tez moga uzyskac¢ w jego ramach wilasng przestrzen.

*IPor. polskie ,,Po mnie chocby potop”.
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JB: Ale czy jest jaka$ specyfika islamu w Kurdystanie?

ZE: Jesli popatrze¢ na sprawe z perspektywy politycznej, trzeba powiedzied,
ze dzi$ nie mozna mysle¢ o stworzeniu czego$ takiego jak panstwo islamskie.
W przestrzeni migdzynarodowej podstawowym podmiotem sg panstwa narodowe.
Islam nie moze dzi$§ okresla¢ porzadku politycznego, ale jest jeszcze cos takiego
jak kwestie charakteru narodowego. Na przyktad dlaczego Turcy sg hanafitami,
a Kurdowie szafi’itami. To jest zwigzane z kulturg, z charakterem (tozsamos$cig)
narodow 1 jest istotne. To jest rowniez zwigzane z interpretacja i komentowaniem
islamu 1 oczywiscie w tym sensie trzeba powiedzie¢, ze ta interpretacja w przy-
padku Kurdow jest inna. Ale sg pewne uniwersalne wartosci, jak na przyktad spra-
wiedliwos¢, ktore sg zwigzane z islamem, 1 nie ma powodu, zeby Kurdowie je na
nowo wymyslali. Wystarczy, aby byly realizowane. Jesli jedno$¢ muzulmanow
zostanie zaakceptowana pod wzgledem porzadku prawnego, to na tym Kurdowie
moga tylko zyska¢. Wedlug mnie takie podporzadkowane narody jak Turcy, Per-
sowie czy Arabowie w dalszym ciggu nie realizujg wartosci islamskich. Dlatego
wymys$lajg swoje wersje islamu: iranska, turecka etc. I potem postrzegaja te swoje
islamy jako tytul do rzadzenia i reprezentowania innych muzutmanow. Ale w isto-
cie to si¢ nie udaje. Oni nie majg uprawnien do takiej reprezentacji. W przypadku
Kurdéw do tej pory nie mieliSmy szansy tworzy¢ takiego islamu. Ale bez watpie-

nia zgodze si¢, ze rozumienie islamu w przypadku kazdego narodu jest inne.

Fot. 17. Prezes stowarzy-
szenia Nbihar Mehmet
Rauf Cicek, Diyarbakir,
2012, fot. JB
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HA: W przypadku Kurdow, ktorzy nie majg wtasnego panstwa, nie mozna mowic,
ze moga mie¢ do zaoferowania swoja wersje islamu. Nie majg bowiem [instytu-

cjonalnych — JB] mozliwosci dla takiej ,,narodowej” reprezentacji.

JB: Jaka role odgrywa dzis islam na rzecz rozwoju spoleczenstwa obywatel-

skiego?

ZE: Dzisiaj te wszystkie organizacje dziatajace wsrod Kurdow i1 powolujace si¢
na islam powinny by¢ postrzegane przez pryzmat swoich brakow i wartosci. To
w odniesieniu do nich trzeba islamskos$¢ oceniac. Niibihar jako organizacja powo-
tuje sie na islam. To jest wazne ze wzgledu na dobro wspolne, dobro $wiata, dla
naszego drugiego zycia. Tak jak mowitem, islam dostarcza szczegolnego rodzaju
motywacji do dziatan ludzi na rzecz dobra wspolnego. Oprocz Nibihar 1 Zehra
pojawia si¢ tez coraz wiecej mniejszych organizacji, ktore probuja taczy¢ kurdyj-
sko$¢ z islamem. To jest o tyle wazne, ze ich obecno$¢ przeciwdziata pojawianiu
si¢ innych organizacji, naptywajacych z zewnatrz, np. salafickich, 1 ich oddziaty-
waniu w tym regionie. Uwazam ze motywacja religijna, islamska dla budowania

1 aktywizacji spoleczenstwa obywatelskiego to wcigz co$ waznego.

HA: Islam jest wazny dla organizacji spoleczenstwa obywatelskiego, poniewaz
nie liczac polityki panstwowej [realizowanej w jego imieniu — JB], to islam byt od
poczatku az do dzi$ ruchem spotecznym. Wystarczy przypomnie¢ o réznych tari-
katach®. Islam to nie przymusowe rozpowszechnienie religii za pomoca przemocy,
ale przede wszystkim spontaniczne i dobrowolne przyjecie pewnych warto$ci mo-
ralnych przez ludzi. Oczywiscie, dzisiaj to jest mato widoczne, bo za sprawg wielu
politycznych organizacji islamskich ta religia jest znana ze swojego negatywnego
oblicza. To powoduje antypati¢ wobec islamu. Ale jesli przypomnie¢ o pokojo-
wym zrodle tej religii, sprawa wyglada inaczej. Dlatego dzialalno$¢ organizacji
spotecznych 1 islamu w ich ramach jest dzi$ znacznie wazniejsza od politycznego
wymiaru tej religii. Rozpowszechnienie dziatalno$ci spotecznej moze przyczynic

si¢ do prosperity naszego ,,ziemskiego raju”.

2 Bractwo muzulmanskie.
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JB: Chciatam dopyta¢ jeszcze o znaczenie Saida Kurdiego dla spotecznosci kur-

dyjskiej, rozumienia przez nig kultury i swojej tozsamosci.

HA: Trzeba powiedzie¢ o przekonaniach Saida Kurdiego na temat konieczno$ci
korzystania zardwno z wilasnej tradycji, jak 1z nowoczesnosci. Z drugiej strony
Said Kurdi odegrat bardzo wazng role w odniesieniu do §wiatopogladu religijne-
go, islamu spotecznego, u§wiadamiajac Kurdom, jak wazna role odgrywa ich wta-
sna tradycja. Pokazat, ze Zaden nardd nie moze istnie¢ bez korzeni. Jako stowarzy-
szeniu Nubihar zalezy nam, aby poglady Saida Kurdiego byly rozpowszechniane
w spoteczenstwie kurdyjskim. Szczeg6lng role odegrato dzieto Saida Kurdiego Ri-
saleyén Niir stanowigce jego komentarz do kwestii religijnych. Mozna je uzna¢ za
bardzo nowoczesng wersje¢ komentarza do Koranu. U samego Proroka Muhamma-
da, Pokoj z Nim, mozna znalez¢ przekonanie, na przyktad jest ono obecne w ha-
disach, ze dla rozwoju religii potrzebna jest co par¢ wiekdw postac, ktora idee tej
religii odnowi®. Saida Kurdiego mozna uzna¢ za takg postac. Nie tylko w odnie-
sieniu do narodu kurdyjskiego, ale takze do catego $wiata islamu. Istniejg jednak
przeszkody dla uznania jego znaczenia. Nie jest on znany w stopniu, w jakim sg
znani tacy reformatorzy jak Egipcjanie Sajjid Kutb (1906-1966), Hasan Al- Banna
(1906-1949) czy mysliciele §wiata iranskiego jak Ali Szeriati (1933-1977). Dlate-
go zalezy nam na propagowaniu jego nauki, a wraz z nig na propagowaniu szcze-
gblnej wizji islamu jako religii nie radykalnej, ale nastawionej na dialog 1 wspot-
prace. Chcemy, aby takg religie znali Kurdowie. Na razie mysl Saida Kurdiego nie
jest wérdd Kurdéw dobrze znana, dlatego zalezy nam na jej propagowaniu. Jego
teksty sa wydawane po kurdyjsku przez wydawnictwo Nibihar i rozpowszechnia-
ne nie tylko na Pénocy (kurd. Bakiir)*, ale takze w Kurdystanie potudniowym

czy po persku w Iranie.

JB: Na koncu chcialam zada¢ pytanie na temat kilku wartosci i ich rozumie-
nia oraz znaczenia w islamie, a takze w filozofii Saida Kurdiego. Chodzi mi
zwlaszcza o cztery wartoSci takie jak: milo$¢ (evin), honor (seref), godnosé

(riimet), wolnos¢ (azadi).

% Jest to ciekawa idea istniejgca tez na gruncie jezydzkim pod postacia kolejnych wcielen
Meleka Tawusa 1 Szecha Adiego.
%Chodzi o Kurdystan turecki.
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HA: To jest trudne pytanie, nie da si¢ tego tak ogodlnie przedstawi¢. Zaczn¢ od
tego, ze w dziele Saida Kurdiego Risaleyén Nir, ktore liczy 6000 stron, mowa jest
o pewnych wartosciach potrzebnych w epoce nowoczesnej. Said wskazuje na pew-
ne braki. Jednym z takich najmocniej wyrazonych brakow jest zanik wiary wsrod
ludzi. Druga sprawa okreslana jest jako przyczyny zacofania $wiata islamu. Said
pisze o tym w tekscie Xutbeya Samé®, nazywajac je zarazliwymi chorobami $wia-
ta islamu. Jest to przede wszystkim despotyzm. Said Nursi wskazuje na wolno$¢
jako warto$¢, do ktorej jest przywigzany wbrew despotyzmowi. Powiedziat takie
stowa: ,,Moge zy¢ bez chleba, ale nie bez wolnos$ci”®. W innym miejscu Nursi
moéwi: ,,Kurdowie, oddalem swoja wolnos$¢, ale nie splamitem honoru kurdyjskie-
20", W ustepach jego tekstow mozna znalez¢ rézne tego rodzaju sformutowania
w ogoblnej formie. Said Kurdi wskazuje rowniez, ze przyczyng rozpadu $wiata mu-
zutmanskiego byt takze despotyzm mysli®®, ktory spowodowatl, Ze niektore inne

idee muzulmanskie byty rugowane, nie mozna ich byto swobodnie wyrazac.
JB: A jak Pan sam rozumie te wartosci?

HA: Dla mnie honor i godno$¢ zwigzane sg dzi$ z ochrong religii i warto$ci naro-
dowych. Jesli ochroni¢ warto$§ciowa mys1* w ramach swojej religii, to w pewnym
sensie ochronie¢ tez swdj nardd. Jesli bede si¢ odnosit do siebie 1 swoich pogla-
dow z sympatig'®, taka sama wig¢z bedzie mnie rowniez tgczy¢ z moim narodem.

A przeciez zalezy mi na jego wielostronnym rozwoju.

JB: Wroce jeszcze do rozumienia i roli milosci, zwlaszcza ze mozemy si¢ tu
odnies¢ do Ehmede Chaniego i jego wielkiego dzieta Mem i Zin, w ktorym
milos¢ jest przedstawiona w sposéb bardzo wielowymiarowy. Jest to przeciez

nie tylko milos¢ Mema i Zin, ale takze Boga do czlowieka, milos¢ ojczyzny.

%Chodzi o tzw. Kazanie Damascenskie.

%Podobna idea w podobnej formie wyrazona jest w wierszu kurdyjskiego poety z Sulejmaniji,
Sérko Békesa, patrz: ,,Fitillaria Kurdica. Bulletin of Kurdish Studies”, nr. 6, s. 43.

"W oryginale Ey Kurdino, min azadiya xwe ji dest da, Ié min seref ti namiisa kurditiyé lekedar
nekir.

BW oryginale istibdata figr.

% Dostownie ‘godng mysl’.

" Dostownie ‘jesli z mitoscig bedg je chronit’.
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Jesli teraz zadaje¢ pytanie o milosé, to chcialam zapytad, czy jawi si¢ ona Panu

jako uczucie, czy jako mysl, czy moze w obu postaciach?

HA: Wedlug mnie w obu tych postaciach. Ale moze przekaz¢ w tym miejscu gtos
panu Abdurrahmanowi Adakowi, ktory jest specjalista od literatury klasyczne;.

Mito$¢ Mema do Zin interpretuje si¢ czasem jak mitos¢ Mema do ojczyzny.

AA: W klasycznej literaturze kurdyjskiej podstawowe motywy to mitos¢ Boga'®!

(mito$¢ do Boga 1 Boga do wszechswiata), pigkno przyrody, biografie. Sg to watki
religijne, psychologiczne, mistyczne.

Watkiem naczelnym jest mito$¢ uyymowana w kategoriach mistycznych. Ale mi-
tos¢ to mitos¢. Bez mitosci do cztowieka nie moze by¢ mitosci do Boga. Mitos¢
do cztowieka jest mostem. Dlatego mitos¢ do cztowieka jest wazna 1 Chani ja
wychwala. W Mem @i Zin mowi, ze napisal t¢ ksiegg, ,,aby nie moéwiono, ze Kur-
dowie nie czynili mitosci celem swego zycia”. Chodzi tu jednak o esqa mecazi'®?,
pomigdzy Bogiem i1 ludzmi 1 samymi ludzmi, ktora nie jest czyms realistycznym.

Wartosci takie jak honor, godno$¢ wyrazane sg w odniesieniu do warto$ci na-
rodowych od czaséw literatury klasycznej. Trzeba wspomnie¢ nie tylko o Eh-
mede Chanim (kurd. Ehmedé Xani)'®, ale takze o Chanaj Qubadi (kurd. Xanay
Qubadri)'™, Hadzi Kadri Koji (kurd. Haci Qadiré Koyi)'”®, Szechu Abdurrahmanie
Axtepi (kurd. Séx Evdirehmané Axtepi)'®. W przypadku literatury wspotczesnej
to zwlaszcza poeta Cigerxwin [czytaj: Dzigerchwin]'” wydobywa znaczenie war-
tosci takich jak honor, mito§¢ do ojczyzny 1 umitowanie wolnosci. W jednym ze
swoich wierszy mowi: ,,nie ide do raju, pojde do piekta, ale wolny”. Wolnos$¢ jest

dla Cigerxwina wartos$cig naczelna.

'YW oryginale Evina Illahi.

12Dostownie ‘mitos¢ metaforyczna’.

13 Ehmedé Xani (1652-1707) — najbardziej znany kurdyjski poeta klasyczny, pisat w dialekcie
kurmandzi, jest autorem poematu Mem i Zin.

104 Xanay Qubadi (1700-1759) — kurdyjski poeta klasyczny piszacy w dialekcie gorani.

1% Haci Qadiri Koy (1817-1897) — kurdyjski poeta piszacy w dialekcie sorani, prekursor no-
wej publicystycznej tematyki w poezji kurdyjskie;j.

16Séx Evdirehmané Axtepi (1850-1905) — poeta i duchowny kurdyjski, pisat w dialekcie kur-
mandzi.

107Cigerxwin (1903-1984) — kurdyjski poeta wspotczesny, pisat w dialekcie kurmandzi, jego
utwory staly si¢ bardzo popularne w Kurdystanie i sg czg¢sto $piewane przez kurdyjskich bardow.
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Fot. 18. Aydin Unesi, nauczyciel jezyka kurdyjskiego, wybitny znawca

tworczosci Saida Nursiego w swoim domu w Batmanie, 2015, fot. JB

Perwiz Cihani: Jesli chcemy mowi¢ o mitosci, trzeba zacza¢ od folkloru, bo tam
ta warto$¢ w odniesieniu do cztowieka, do przyrody, przejawia si¢ najsilniej. Z jed-
nej strony mamy pies$ni o mitosci, z drugiej piesni o wolno$ci. Mamy wigc mi-
to$¢, wolnos¢, a takze godno$¢ istnienia ludzkiego'® i dzielnos¢. Jesli przejdziemy
do literatury pisanej, literatury klasycznej, to trzeba powiedzie¢, ze kazda szkota
poetycka mowita o mitosci. Na przyktad dla Melaje Dzeziri milo$¢ byta bardzo
wazna i czasem, czytajac jego wiersze, mozna mie¢ duzy problem ze zrozumie-
niem, czy chodzi o mitos$¢ ludzka, czy boska. Trzeba wspomnie¢ jeszcze o jednym
klasyku, o Feqije Tejranie (kurd. Fegiyé Teyran)'”, w ktorego tworczosci mitos$é
miata ogromne znaczenie. W jednym z wierszy mowi, ze jesli czlowiek nie za-
kocha si¢ w ziemi, nie bedzie kochankiem drugiego cztowieka, wtedy nie bedzie

mogt pozna¢ Boga, gdyz nie moze by¢ mitosci do Boga, bez milosci do drugiego

%W oryginale Serefa hebiina insaniyeté.
1¥Feqiyé Teyran — kurdyjski poeta klasyczny, ktorego tworczos¢ przetrwata w folklorze.
Okres jego zycia do dzi$ jest kwestig sporna, jedni podajg XIV, inni za§ XVI-XVII wiek.
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Fot. 19. Oddziat Niibihar w Batmanie, od lewej: Aburrahman Aslan, Medeni Ogut, Hulusi Alkan, 2015, fot. JB

cztowieka. Taka mitos$¢ jest waznym pomostem. W jednym miejscu Feqije Tejran
komentuje koraniczny ajet mowiacy o tym, ze Bog stworzyl cztowieka na swoje
podobienstwo, ze cztowiek jest lustrzanym odbiciem Boga. Kiedy dwoje ludzi
potaczy mitos¢, to jest to mitos¢ od Boga, odbicie Bozej taski, ktorg odkrywa si¢
w innej twarzy. Feqije Tejran mowi o tym otwarcie. No 1 oczywiscie sam Chani,
ktory mowi o réznych rodzajach mitosci, rowniez o mitosci patriotycznej. W tym
dziele mitos¢ dotyczy takze przestrzeni politycznej. Chani byt zreszta autorem
wielu wierszy o mitosci. Mema 1 Zin taczy mitos¢ ziemska, ale jedno$¢ osiagaja
dopiero w niebie. Inny przyktad to Mela Bateji, autor Mewludu, ale rbwniez wielu
wierszy o mitosci, w ktorych mowi o niej w otwarty sposob. Dlatego trzeba po-
wiedziec¢, ze nie da si¢ oddzieli¢ tematu mitosci od literatury kurdyjskiej, pojawia
si¢ on u kazdego poety. W przypadku poezji Cigerxwina mitos¢ do kobiety miesza
si¢ z mitoscig do ojczyzny. Ukochang staje si¢ ojczyzna. Pigkno swojej ukochane;j

dostrzega w spersonifikowanym Kurdystanie.

Publikacja jest czgscig projektu badawczego przyjetego do finansowania na podstawie decyzji DEC-
2012/05/E/HS2/03779 Narodowego Centrum Nauki.
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